0 


١‏ کک 


N SD RS 
al le a n+ mek 
salis ag rick Hl 


prs gener j me ne و و ا قور ییاو‎ e 
ادیاود وني .ن د چ چچ د رچ سو چچ مپرریے داو‎ 5 


ارالکتاب اللہنانی ۔ وروت مار الگتاب اللہناني ۔ بیروت دار الکتاب اللبتاني روت دار الكتاب 
: دار الک تاب الابناني .روث دارالكتاب الليناني يروت دار الكتاب اللبناني يروت دارالكتابا 
اتاب ال مان مج ون مار الا الا انه ٠‏ ج ون مار اكاب الأمتائي جروت مار الكتاب الأبتاني .وروت ار الكتانه اللبتاني يروت بار الکتاب اللباني. بیروت دارالک 
ارالعتاب اللات .مو وت اال تالاتا .ار الك تاب الابناني .برو ١‏ ار الكتاب اللبناني بير وت دارالكتاب اللباني۔ جروت دار الكقاب اللبناني۔ببروت ارلا 
مارقلت نا الاہ تاه مجهت ارال le‏ ١ار‏ اتقات الابانو ۔ یروت د ار الگقاب اللبنانھ ۔ بجروت دارالکتاب الایتانھ ۔ روت دار الكناب اللبناني ۔ بيروت د 

تا الل اہ و ار اقاب الامانی .مروت مار الکئاب اللپتانی ۔ بور وت مار الگتاب الاباني ۔ بر وت فارالکتاب اللبتاني .وروت بار الكکتاب اللبناني . بیود 
* .اله ا م وت رالتاي ااا ہہ وٹ مار الگتاب اللہنانی . بہروت دار الگکٹاہ اللبانی ۔ بہرویت مار الگتابہ اللبنانی۔ ہیرویت دار الکتاب اللبناني ب 
. لتنا الا ا .هت بارال تا الا ا وت دار الکعثابہ اللہنانی . روت د ارالکتاب الاہنانو ۔ ہیر وید دارالگقاب اللبنانی ۔ جروت دار الكقاب اللبنانم 
i lial ls‏ ت ار الكةا الأبناني روت دارالكتاب الابناني . روت دار الكتاب اللبئاني- يروت دار الكتاب الا 
با الات وه داد ا الاو ت د.ارالطکاب اللہیانی ۔ وروت دارالکگ تاب اللہنانی ۔ یروت د ارالکتا اللباني ۔ بوت دارالكتاد 
ر المتار اللا 8 دا ال تأ اتان ۰ ت ار الگتاب الل اني ۔ سيروت مار الكتاب الابناني۔ ور ونت بار الكتاب اللبتاني ۔بيروت دارالد 
ENS Cara mk,‏ جروت مار الکتاب اللبناني جروت دار الكثاب اللبناني ۔- برر وت دار الكتاب الأباني يروت د 
al llaleeall rl.‏ انی .جو بارالت تاب اللبتاني وروت بار الكعاب اللبتاني . برروت دار الكتاب اللبتاني. يروت 
وروت دارالگقاب الاہانی ۔ روت بارالگاب اللیتاني۔ روت دارالگتاب الاساني .بي 
روت دارال ناب االہغا رونت دار اکتا الابتانی ۔ روت دارالگتاب اللبناني 
یروت ماو الکتاب اللبتاني . وروت دارالکتاب اللبناني . روت دارالگتاب الاب 
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4 lita rg ea NBN an e ok dli 
ار اکتا الل اید و ااال ااا مو ار الوا الا ام‎ 
gD oo oU baas ov lisa 
: SMe he a rR A kel cans dbolie lol i0, 
و ارال ااانه وه ا العا الا م رو لقاال .وروت دار الگتاب الابناني۔ وروت دار الگا اللبناني ہیر‎ 
بنانی ۔ہیرونت د ارالگاب الابناني ۔ برروت دار الگئاب الابتاني.‎ Ll allyl re cal Biel aoe Seals gn 
اللماة م وت االات لمارالا الاما ميه اراقتا الامناتي يروت دار الگقان الابناني . روت دار اکتا اللبناني ۔ یروت دارالگتاب اللبنا‎ 
اد اتتا الابنانة .جروت دارالكتا اللبناني - مروت دار الكتاب الابناني . برروت دار الكتاب‎ . Rb MMe Sa e lk MEN Sana Lull 
روت وار الک۲ ااانتانی۔ روث بارالگتا الابئاني۔ یروت بارال‎ lala Sage. Sh Gas aoe Sb ALN ol, امتا الله ا موو‎ 
ج دار التعقا الایا ہبج دار الکتاب اللباني. روت دارا‎ Ae Rk Hl, رار لمكا الام موت السا الاه جم ا‎ 
٠ مارالمتاو الاه موت الت اللا رو ا لھا لاان ا : ١ار اكاب الاناني .بج رار الكتاب اللبناني . برو‎ 
ر ارالكتام اللبناني .برو‎ ٠١ ار الا الا انه ممه لای اللا مہ و االع اال الا رہ وت دار الحتاب اللبناني‎ 
ار المت الاد الا .هة ب ارالهه تا الا تاني .جروت فار العا الاجنانه روت دارالكاب اللبناني د‎ . a o Ab ao a o lol 
مار الوا الما اله موت وال اہ ال مان مروت م ارالگااہ الاب یروت دارالکاہ اللہنان‎ go a eHaeieallls an e dli 
و ار الان الان روت ا بارالماى الل انه .جره دارالمتاب االات موت د.ارالتک قا اني ۔ روت دارالڪتاب الا‎ cok Nolen al io n ecel olll. 
وا ال تاقار انى .رم و مارالاب الاما روت مار الکگتااني۔ روت دارالگتاب‎ oR Malls a e es an. ellis 
ت مار الد اللبناني۔ یروت دارالگ‎ ils er. moll. NAN a. bo Hs an lel 
و اتاب اللتاني یروت دارا‎ i Meals oo wh deals mn Sallie, 
١ و ار الهاي اللیاتی ۰ وروم الکناب الاتانه .سروت‎ ٠ Noli hme Nik Beall lg, a EL Meas aoc Ld Mol 
برر وت‎ ٠ مو ا ارالمھ ای الاھ مف الغا الل ای ق ہیوت ار لکنا رللا ماھ ٭ م رال تاالاہ نان مہہ مت ارال تا الام تانمہ ,رد ار الکتاب الاتائی‎ 
و ل العا الا و لاال ایی روت اراگ عات الا :ا نروت بارال الاما .ہم“ ارالک تاب الاہناتمت مارالگتاب اللہنان بم‎ 
انو موا ا التعتای لاا ۰ه دا الما الاد ا الاہتانی وروت ۲ ہار ےا الل اتی ہہ وت ار ھتاہ الاہیروت ہار الگتاں اللہائی‎ 


n oli 


1 hne Niel 
Bali Balbo ig n. mh ام‎ 


و 


o lll.‏ لمعتال ا دو للف ايلاتو کے 3 دارا ا ادناي ۔ بیو ارالفک انی ۔ روت د ارالگتاب الاب 
CE Rullllsajll êl o n o bball dlls‏ ت را الاه الا نان بود ءاولل اللینانی ۔ بیروت دارالگکتاہ 


الفا الا رای وروک تاب اللیتاني. یروت دار الک 
3 ل الجا الل ايء م وت لكاب اللبناني .روت دار 
بر ور - اد المک تا اللرماتي .رو ار الگتاب اللبتاني وروت 
انی یہ ۵ ١۔ارال‏ تاپ الاہئاتم ت دارالگتاب اللہناني بی 
اللبتاني ويو“ .ار ال قاب اال ۔ روت دارالگتاب الابناني . 
تاب الاہناد سروت فار ااال اللہتاني ۔ پووت دارالگكناب االباة 
8 .ار اکتا تهبروت دار الکتاب اللبتان .يروت مار الكتاب ال 

.اللات .و اال tt‏ ا e‏ و اال القاي الل N‏ ار الگااني .یروت بار الكتاب اللبناني . ببروت بارالكتام 
N, desallile an.‏ رار التنا الله .مھ ۔ یروت اراب الابنانی .یوت بار الکعاب اللباني ۔ روت دارالك 
الا ان و لهام الارملنم ٠‏ ون دد مارالکمقاي انات . تان اللبتاني .روت گناہ اللہنانی . وروت دار الكتاب اللبتاني .جروت دار 
پارالمتو تاو ااام وھ ا الا لاان ت وروت ام اتام الا نانک ۔ وروت دار الك تاب الامناني . رر ود الكناب اللبناني . يروت دار الگناب اللبناني۔ رود 
ر ور مالیا لارام ی ار لھ یا الل ما و ا ا ا پو و لے ا 1 او .. مارالكتاب اللبتاني .بير وت بار الكتاب اللباني ٠‏ بر 
ges, Malen, a o, oN hell ola‏ . وار اناالا انم ہہ وروت مارالکاب الانان وروت بار الکتابہ الابناني ۔ بجروت دارالكتاب اللبناني. 
ما المنات للاء عانة .مرو ار الگقاب الاماني موت دارالکةاہ اللبنانی ۔ روت دارالگتاب اللباد 
وہ دارالگتاب الابتان . جروت دار الکتاب اللبناني ۔ ببروت د ارالكناب الا 


ligall pls Sen ece NSN an ollall 
Mls ao moe eho Eas a NEN. 
la Sig mo Bok HE Ralls o oo, hell ols 
م و ر لتا لانم وه د ا ییا الا و روو‎ 
n RR bh Mathias ere, Sd idle man 
a SADE teal an caus Speck. 
ب الل انی رمم ورا مار لکا الا ات ,مھ م رالا نایال ا‎ 


SBR 
Am oh Mle o e e as e eld 
حه ا الفق تاه الل ي .د هد رالمات الا‎ ok Moe, aan نادب الاد ما‎ 
دکناب الل اف م و الغا تاوا مجهت العا الام م و ارال قا .وروت مار الکگقاب االینانی یروت مار الکتانہ اللاني. برروت مارالکا‎ 


الأ 
,ارالممنا الل ر ا اله انطااا موه د ارال مانالا مام ,مه ا اوالکگناالا ان مروت دار الك تاب الليتاني . وروت دار الكتاب اللبناني جروت دارا 
لمكا الل ام ١‏ مرو ل الق الل ى موقتام الل اه بار الكتاب الابتاتي بج ون دار الكتاب اللبناني ۔ بيروت دار الكعاب اللبناني روت د 
a eos #allyls gps. ¢‏ ا المیتای الاانی به وت دار الگا الایتانم . روت دار الکگناب الابناني . یروت دار الگتاب اللبتاني ٠‏ برو 
mas tal eal ans BE Molise gn.‏ ا العاي الا راي .جوت مارالکناب اللاي وروت دار الكتاب اللبناني ‏ ور ومد دار الكناب اللبتانك ٠م‏ 
نان ممه فارالقتام اللا دو ق للق تالا اه و و ال اللا . دارالڪتاب‌الابناني. وروت مارالكقاب الابناني . يروت دارالكناب اللبانم 
الاه دمه الها اا ره ا الل ال انم م و راتات الایانی ت فارالھھ تاب الاہنانی ۔ ہجوت فار الکگتاب الاہتاني ۔ برروت دار الگتاب اللہ 
Agr e MEE a os, Ak BH alll a e oll‏ ار الفکتاہ اللنانی ۔ء جر وت ب ارالگناب اللاي روت دار الگتاب اللبناني ۔ برروث دارالكتام 
Sil Bala la Nels cas, A aad ans oll ell‏ ار الھگتابہ اللبنانی .بیروت دار الکتاب اللبتاني. بوت دار الگ 
ار الا الاه ره الال اال ام وره د الغا الا .ار الحكاالاه جروت دار الك تاب اللياني. برروث بار الكقاب الابتائي روت دارا 
LAL, cg mh Eas cg elalo‏ بار المكقاب الار اني .مروت دار الكتاب اللبتاني . وروت دار الكثاب اللبناني روت د 
aR a oo. A Mola oor. oil pla ca n‏ و٠“‏ اراقتا الااني . مروت بار الكت االبناني روت بارالكتاب اللباني برو 
وو مکار الا چ م و دل الھ ای الا ا وہ چ ار التا الل ا م و وت مار المت ثاب اللتاتی مروت ار الگتاب اللبناني۔ مروت دار الگتاب الاینا ہہ 
من مو و ار الفگای اللات ,و بالف اال مات ورو لای الا ای و وت باو الکتا اللناني وروت دارالگتام اللہناني ۔ یروت دار الگتاب اللبنانج 
بال ممه مارال تا الاما مم و لالا ااا م و وت د الک اہ اا ا د وت راگنا الابتاني . روت دار الكاب الابناني يروت دار اتاب اللي 
e goal alls og mob sl aie go ellis‏ ال ثا اللبنانم جروت دار الك تاب اللاني . جروت دار الكتاب اللبنانج. برروت دارالكتاہ 
لتا الل اة د و لوالا الل اه و ا ال اال ا .ار اما الان .جروت دار الک تاب الاہتاني .برروت مار الگقاب اللبتاني .يروت دارالة 
gol altitall yt Fb sall aa. ola og oc Ulead lcs‏ وروت م ارالگتاب اللبنانی ۔ یروت مارالگتاب الابناني۔ روت دا 
وت رالا ااا ممه ارالمه ا الاعاه م و > اب لقا الاه وار المكامالاء نانم رونت دار الگتاب اللبتاني . وروت مار الكتاب اللبتاني روت 
teh Esla ls rans, gh shia ls Ans‏ مون دار العگتاي اللاني جروت بار الگتاب الایتائي ۔ بدروط فار الكتاب اللتاني یر 
EA rne‏ ا و ا المت ا الل اع مروت لقاال e‏ او العتكاب اللي تاني .٠.رروت‏ دارالككتاب الابناني وروت دار الكتاب اللا 
ادق موو مالعا الاه ي اا الم الل ا رو ا اقتا الا ان رو د ,اراتا الليتاني. مروت بار الكقاب اللبثاني . بيرومت دارالكتاب اللا 
اا r‏ و ل ال و ا المتھ ای الار یام ب د و ارالمتهای اللیاق جروت وارالکغاب اللانه .مروت مار الكتاب اللبناني . بيروت مار التابا 
ا اال مو اال الاه و اابالمكل اللرا ع هود مار اتاب الل رانم مرو .ار الكتام الا انه يروت مارالكتاب اللبانى يروت دارالكة 
اللا الل ل ر و االو اللا اوم لامعالل رار الیگ اب الابناء وروت دارالکتاب اللبناني۔ مروت دارالدة 
ارالك الل ووه ا العا الما ج وه اللا ال روب وار المتكاي اللوانم .روت د ارالحکثاب اللباته. . يروت مار الكئاب اللباني .يروت دا 
om,‏ االات الام و ,ا الیل لالا ج و ارال قان ال 4 ag‏ بار المكاب اللبتاتي وروت دار الکعتاب اللبناني ۔ وروت وأ ر الكقاب الأبتاني . برروت 
Bas ShlNReald, ser hoe eal ge‏ بل اله تاب اللماني جروت ارال تاب الامائه یروت نار الكتاب الابتاني . جروت بدارالكناب اللبناني 
E RET‏ ام الیکا الار اج .م وت مالقا الان مرو رار امتا اللبتاني .جروت دارالكناب اللبناني بير وت دارالكاب اللبناني. 


ا 
الاه ى االمكا الا امه ما المقل اللاي .رو ارالقتا اللماني م ونت بار الگتاب اللبتاني - جروت دار الكناب الابناني . روت دارالتاب اللا 
ا a‏ و ووا لا ای یك :ا اگ ای 


ET 


یٹ تار جضا رف 


اراندي 


سارالکتاہ اإبناني۔ بیرویت 


سلا قرت 4ن و ترات اشر 
ارالڪتات اتان 
رکا ۽ ڪٽالټان . بتيروت 
.ب ۳۱۷۹۰ 
روت ۔ نان 


۱١۹۸۰ ٠ الطبعة الثانية‎ 


مدخل الى النحث 
الاب الأول : 


الباب الرابم 


العام والاسلام . ھچ 
الهودية - الجوسية - البرمية والبوذية - 
الممليئية - الامبراطورية الرومانية - المسيحية 
والغرب - الفرعونية - الوثنبة العربية 

الاسلام العا 
الفتح الالاني م القرون و الضيشة - 
المسمون والمتوسط - التاريخ الاسلامي - القرآن 
والأدارنت . 

الاسلام والادان 

معام الاسلام - التوحيد - تمدين الك ر 
الانسان من المودية - بناء المحتمم والانسان - 
الاسلام والاديان 

الاسلام والمالم المعاصر 7 
الاسلام والعالم المماصر - أزمة الغرب الدينية - 
السهودية في عاولة احتواء الاسلام - المار كسية 
في مواجبة الاسلام - الاسلام والبشرية . 
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ر كان الناس أمة واحدة فاختلفوا فبعث الله النبيين مبشرين 
ومندرن وأنزل معهم الكتاب بالحق ليحك بين الئاس فيا اختلفوا فيه 
وما اختلف فيه إلا الذن آوتوه من بعد ما جاءتہم البينات بغيأً بينهم فهذى 
اله الدين آمنوا لما اختلفوا فيه من الحق بإذنه» . 

«قرآت کرم » 
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لال اعث 


عل مقارنة الأديان علم قدم : كان المسلمون اول من تناولوه في انصاف 
ووضعوا قواعده في أمانة » و كشفوا به حقائتى الأمور في سماحة بالغة . فقد 
تناول ابو الرمحان البروني . وان حزم . والشهرستاني وغبره مقارتات‌الأديان 
وفتق منج علمي قائم على المدل والانصاف » وعرض أقوال الخالفين بكل 
حرية ؛ وعرضوا انسل على نحو متميز من الوضوح والسماحة » دون تجاوز 
الحتى . وان أي مراحعة لكتاب الأطباء لان ابي أصيبعة -وطبقات الحكاء 
لان القفطي . وطبقات الأدباء لباقوت ‏ والوافي بالوفيات للصفدي - وتاريخ 
حکاء لاسلا للسمقي . تج نانج هذا التسامح . فةد ترجم الؤلفون 
الملمون لانصارى . والمود والمجوس . وكأنيم ابناء ملة واحدة - 
وکت اون عن أديان اند في القرن الخامس من المجرة . فلل عس عاطفة 
أحد من هلما 


(۲) 


ولیس ذلك موضم غرابة من أسحد > إا الغرسب هو أن حدٹ عکس 
ذلك » ذلك ان الاسلام قد أقام عقمدته على اساس الإهان بالل وكتبه ورسل 
جه) > وأعطىمضمون التسامح والإنصاف لكل الأحل والاجناس والاديان. 
بل ولامخالفين عن الاديان مال محدثوا في الامة شبة او شكوكا . ولقد 
كانت نزعة التدن من طيائم اليشرية »“ ومن فطرما الاصلة التي لا تخلف إلافي 
طائفة قلہلة من الد بن امحرفت فم الفطرة “اؤ أضول العقل والإدراك . غير 
أت السثوات الاخيرة ملت دراسات جديدة في مقارتات الادان » كتب 
بعضا من وجمة نظر تقوم على التعصب لدين الباحث . او من وجة نظر 
مادية اة تقوم على النظر الى الادان نظرة الانتقاص ٠‏ وتحاول ان تفسرها 
ا قوم على هوی والازدراء . 


وقد أليس بعض هذه الأمحاث طوابم زائفة من العلم لتخةي ما وراءها 
من أهداف و غابات . وهي ف الأغلب تضم لاتحاه الصممونىة التامودية . الي 

تحاول ان جهاجم المسيحية والإسلام مہ) باعتہار ما متأخرين عنہا تارا . 
ولو كافت السمودية الى تحاول ان تعرض لتحل محل الاديان التالية لما . هي 
ما" أنزل على موس یتید لكان الخلاف قلبلا » او ريا ل يكن هنال خلاف 
قط »> ذلك أن مصدر الادان واحد وهو الله »> وأصوها الكبرى واحدة 
وهي التقوحيد والمدل والاخلاق . غير ان الأمحاث العمية كلما > وخاصة 
ما قام بها أصحاب الاديان أنفسيمتؤ كد اهناك تفسيرات قد أولت حقائقء 
وأن هناك تفسبرات اخرى قد غيبرت حقائق بالإضافة والحذف . وأث 
النصوص الاولى المنزلة من السماء للتوراة والإمجيل . ليست موحودة قطعا . 
ذلك ما بقرره البحث العمي قبل ان يقرره القرآن الكرم الذي سجل ذاك. 
والذي جاء خاق) للكتب . ومميمنا عليما . 


1+ 


هذا فضلاً عن ‌ان‌اصحاب الحث ا مقار ن لادان el.‏ دصادمون مستقد اتم ٤‏ 
وختلفون معا حال دیون الاسلام یج و ذه إما مشام) 1 اء ٤‏ الممودية 
والمسحىة . فعندئذ يقولون ان الاسلام ليس الا تكراراً ها ٠‏ او مجدونه 


مفاھ مم ومعتقد امم ۰ 


ولتد عجر الاحشون ٤‏ مقارنات لادان ار بتخلصوا من مفاھ دمم 
او هوام . لانم بقفون فى ال جانب الجزئي بين كتاب مقارنات الأديان 
المسامون يقفون في الجانب المتكامل . 


ولقد کون «التوحہد» دشو ان الا ف الاسلام اف لفاھے بعض 
الباحثين ف مقارتات الاديان * ولق یدو تکامل الاسلام دی الدن وامحتمم 
والعقل القلب . والعم والدبن معارض] لمفاهيممم الاساسبة التي قامت غل اسان 
الفصل بين القم والاتحاه ا وجة واحدة . شاطرة او جزئمة . ومن هنا 
مدو تکامل الاسلام فی‌نظر الانشطارية نقصا او تحاوزاً > فادا کاذت مقارنات 
او محاربة دن › او إثارة الشمهات في أمة من الأمم . فات هذه المقارئات 
لاشاوئ ابر الذي كتبت به لأا لن تثبت طويلا أمام الحقاثى . وأمام 

والاسلام ف مقارنات الاديان تلف عن الاديان جما الأرضة والنزلة 
أنه الدن الاخير . والدن الكامل . والدين الذي ظلت أصوله ومصادره ثابتة 


موثقة م طرق الما حريف . او زيف . أو تقغبير؛ وما تزال ټېدي اشر ية. 
وستظل تېدي| أبد الآبدين . 


(۳) 


ومفېوم الدين ا دقرره الاسلام أنه دين واحد منذ آدم الل ہیں ٤‏ واڪد 
المصدر › لأنه من عند الله . وواحد الاصل لاأنه قاثم على التوحيد . وكل 
ما التلفت فيه الاديان . انما كان نتسيجة ان هذه الاديان كانت مرتبطة بأمم 
بمینہا. فلم یکن الدین‌عاما کا جاء في‌الاسلام خاتمالادیان»و لاا کانت تنوخی 
موسی عدد من الرسل أرسلوا لبني‌اسرائیل ایض . کان خاقہم‌عیسی سد . 
ثم بعٹ عمد برل في‌العرب . وأرسل الى العا مين . وكان المرب ه حلة لوائه 
الى المشرية كلا . وكان بذلك دين) عاما خاتا . ولقد بقيت في الساحة من 
الادبان السماوية + السهودية . والمسحية . والاسلام »> وما تزال الى الوم . 
:تفسيرات الاحبار من النفة الى المنصرية “ فلا حاءت وسالة عدسی تناد 
تحولت من دين معدل لشريمة موسى » ومكل لرسالته الى دين عالمي يقوم 
على مفموم التثليث والاطيئة والصلب . وجاء الاسلام ليرد البشرية الىالتوحيد 
الحتى . وإلى الإله الواحد الاحد » الذي لا شريك له . 


(€) 


ولفد تعددت مذاهب تفسر الادیان . بان تقسير سكو او جي ٤‏ وفلسفي“ 
وتاريخي » وتمددت النظريات والمناهج بتعدد الاهواء والغابات . وأصدق 
تفسير للاسلام “ وفم له في جال المقارئة هو أنة من علد الله > وهو دين 
التوحد الذي ثبتت نصوصه » ول تتطور في اصوفا لأنها من منطلتى الفطرة . 


۱۲ 


« فطرة الله التي فطر الناس عليها ولن تد لسنة الله تبديلا» ولن تجد هة 
الله تغمراً . 

جاء الالام مطابقا للاديان السماوية في أصوها , ومكملا 4ا ومتساً 
ارقا ار دال ما عة ن رالات [ فا وان ای عا في 
جوهر الرسالة » . 

وأبرز ما أضافه الاسلام الاخوة العالمبة وإقام الاخلاق . وجعل اخوته 
العامة قاعُة على اساس القانون الاخلاقي العام الواحد . 


واذا كانت هناك مقارنة واضحة بين الاسلام والاديان , فان‌هناك مقارنة 
بين الاسلام والفكر البشري ؛ وقد كشف الاسلام عنذاتيته الخاصة المستمدة 

من الةرآن والتي تحمل طابع التوحمد في مواجہة الاديان والفكر المشري . 
وأ کد انه ا العسير انصأار الإسلام ودوبانه ف بوتقة أي فکكر مستمل 
من مفاهم وقم تتاف اختلاف) واضحا و عن اصوله ومصادره . 


وان الاسلام عد الى ناء شخصةجديدة حتلفة مام الاختلاف عن الشخصة 
التي عرفا العام قله من خلال مفېوم التفسرات المنحرفة الى العنصرية . 
او التعمدد او عرزل الاغلاق عن الشريعة او العقىدة عن الاخلاق . وأبرز 
ما بٽسم به الاسلام هو إلغاء الوساطة بين الله والانسان . واحكام الفوارى 
رين الالوهىة والشوة . وتکرم الانسان في وجه العمودية والوثنية والتبعبة . 
ومن هنا يدو الاسلام والفكر المشري کله عاجز عن تلقحه او اخضاعه ٤‏ 
وتلكشف اصالة الاسلام في انه برفض كل عنصر غريب عليه . 


(0) 


ومن الحتى ان رقال ان نقطة الالتقاء والاختلاف بين الاسلام والادياات 


۳ 


اللاخرى ٠‏ انه دن کامل جامح بين شطري. الحہاة و لیس دنا لاھوتا 


Lal‏ او تعدا سب بل هو دن ومنمج ٤ i ES‏ وع ادة وش دعةوأخلاق. 


من تعلال هذه النقطة الذات ينحرف موقف كتاب الغرب عن وجبة 


الذظر اة ف م الاديان ¢ وختلف موقفنا عن موقف کتاب الغرب % 


ذلك أن هذه النظرة المتكاملة للكون والساة وامحتمع تؤشر تأثيرا بعيداً 
في مفاهم الحضارة والنظم والناهج . وتفترتى افتراق] بعد عن‌نظرة الاديان. 


ولکن ما هو الاسلام الذي هو موضم المقارنة مم الاديان الاخرى؛ وهي 
موضم التحدي والخطر في كل أوجه الصراع الذي تقوم به الثقافات الغربية؛ 
ودعوات التغريب والغزو الأقافي في محاولة قصر الاسلام على أن کون درن 
لاهوتہا تعيديا منفصلا عن انيه التشريمي والاخلاقي الذي بحتضن نظام 
المجتمم كله . وبضبطه بقواعد أساسية كاملة . 


واقد تشکل مزاج امسامن وتشكلت وحم مندذ اريعة عشر قرنا على 
هذا اموم وهذه القم » وإ اختافت قوماتمم ووطماعمم وارتباطامم 
بالارض والامم . ومن العسير إخراجمم من هذا الوم المتكامل “ وكل 
الحاولات التي تجري لذلك هي مثابة تأويل باطل ريد ان يضرب الاسلام 
جا ضريت به الاديان الاخرى التي انحرفت عن أصوها الربانة المنزلة بالوحي 
بعبة إرضاء هوى النفس الإشرية المتطلعة الى التتح ريف الزيادة او النقص 
لتحقىق مطاممما ولذاتها . وللخروج عن‌الضوابط التي قررها الاسام است کا 
لاشخصبة . ورفعا ما عن المبوط والانحدار في مواة التحطم والا يار . 


وهذا القارق الواضح هو سر“ ما حاول بعض المتصلين بدراسات مقارنات 
الاديان إبرازه على أنه من مامز الاسلام » والواقع أن الاسلام > هو صاحب 
الأفق الرحمب الذي يضمالادة والروح والدنيا والآخرة والدين والعلموالقلب 


٤ 


والعقل . فكىف بوصف النقص . بيا تلك الاديان والمذاهب هي التي تقوم 


كذلك كن ان بوصف الاسلام في نفس دعاة التجزئة والانشطار القامين 
على مفوم المادة والدين والعلم والعقل تي كيان واحد منفصل عن جذور 
الطبمعة البشرية “ وفطرة الوجود الانساني المتكامل“ يكن أن يوصف الاسلام 
على احتلاقېم الازدواجبة ومن التى أنها ليست ازدواجية ٤»‏ لأس شرط 
الازدواجىة هو التعارض والتصادم ولكن هذا المغموم المتكامل › انما ثل 
التداخل الطسعي بين شطري الانسان والالتقاء الصمريح بين عنصري الشكوين 
الى الذي أعطى الغرب أزمة التمزق والقلتق والصراع النفسي الاجماعي 
الذي تاح هذه الحتهمات الوم ويسحقما بقوة . 


ولقد حاولت يعض النظربات الوافدة انتضرب في جدار الفكر الاسلامي 
القوي بغية إحداث صدع فيه تحقيتى لأهدافما في قزيتق الوحدة . وإقامة 
فوم الانشطارية الذي محقتى للاستعار والتغريب والغزو الثقافي غايته من 
اعتواء الاسلام وإذابته في بريتى المادية الوثنية العامة . غير أت الاسلام 
بطبعة تر كيه وعمتى تجربته ومواجمته للأخطار . والفكر البشري كان 
قادرا للمقاومة فلم يستسلم أبداً ني اماضي . وان يستسلم أبداً في مستقيله 
الطويل لانظربات الدخبلة . او الفلسفات الوافدة . وهو قادر على ان يأخل 
وبءطي وارد ما لا تناسب مح طہمعته وتر كمه ومزاحه . 

وقد ظل الفكر الاسلامي انطلاقا منطبعته ومضمونه القائم على التوحمد 
الخالص بواجه النظريات . ويدلي برأيه فيا “ ولا يتوقف عن النظر 
المنصف ولا يتقبل كل شيء وهو پساحه وانفتاحه على الثقافات والفكر 
العا لمي قادر على علية الأخذ والعطاء على قاعدته »> ودوك انث يخرج 
عن مقوماته . 
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فالاسلام بلتقي مم الادان في المعافي العلما الانسانية المشترك . 
ف انةصالة نظام اتمم عن المبادة “> وي اتةصال الشربعة عن ا 
وقي انفصال الاخلاق عن المج الا حټاعي کله > وهو حم أنه دن الفطرة . 
ېو ن المقل ٠‏ “ وهو بطہہہته دن واقہيي 4 يسار ڌطور الأزمدة ٤‏ ودف 


وأبرز ممطبات الاسلام هي قدرته على ءلاج القضابا الكبرى»؛ والممضلات 
الدشرية في يسر ويساطة . حامع) بين الجوانب الروحية والادية في حياة 
ا ¢ راہطا رین والعقمدة ف حباة الفسكر ¢ واصلا A‏ امهتمسح 


(0 


إن كلمة الدين نهسما في الفمم الغربي . لا تعني نفس المعنى في الهم الاسلامي. 
فإن كلة ( ٣هع:اء۸‏ ) تعني :نظام کېنوتي فيه الراهب والاعتراف . وسبطرة 
الانسان على أخبه وتحکمه في غفران ذنبه ٤‏ وقول توبته و(رلحوزنتي) 
تعني استسلام) كاملا ذا النوع من العو دية “ واشتراك) في العمادة نفسما بالله 
عن طرق الامتٹال لکل ما اهو ته زتعن الان او نن 

وان هذا الفمم الغ الدن . انما حاء طبةا المحتوبات الى كذية 

جم ' ٣ري‏ : 2 ووبا بي 
وقد کان ما الفہوم او ف ڏھوس الغر بان ۰ مل بداية لاسلا 
الديي البروتستانق , e‏ آثر حطر" ملد أن طغی رال الدننعلى اهل الدين؛ 


٠ ۱١١۸ دعوة الحق , يونيه سثة‎ ١ علال الغاسي‎ )١( 


۱٦ 


وأصبحوا منونمم من‌الدراسة ومن المعرفة . ونشأ عن ذلك أن أحس الجتمم 
بضرورة التحرر من الدن بالمعنى الغربي . أي بالثورة على الكنيسة وتح 
الرهان “ والتحرر من الارستةراطية الاقطاعية . 

أما عندنا فقد فسينا مدلول الدبن بالمعنى الاسلامي هو جرد تشريم . 
وملانا الكامة ما تدل عله الرحة الغربية . فأصبحنا بطبيعة الحال نفمم معنى 
الدن ا تحتوبه كلمة رلءحون . و أصحنا نفکر ف أمر الدن ما وکر به 
الغرب . وما نقرأه من آدابه الموجمة قبل كل شيء لنقد مجتمع مبني على تح 
الكنيسة . وصعوبة الطلاق ولو في حالات تلبس أحد الزوجين بالزنا . وقيام 
ارستقراطىة اقطاعة ممما رحال الكنيسة وتستعد با الشعوب . ونشأت 
من هذا مشكلة فصل الدن عن الدولة . 


فالدین بالمعنى الغربی لا وجود له في پلادنا ولا فکرنا »> فالدولة والدين 
شىء واحد . ولا بد الدولة ان تقوم على عقيدة ار لی 6لا به ان تکوت 


حامىة انون وهي الإسؤولة عن إحاده ان یکن ۇن ةا ê‏ 


« والدولة الاسلامية ليست دولة اكليريلكية كمنوتية بالمعنى الذي يفممه 
الغرب » ولا ريب أن عدم إدراك هذا الفرتى بين مدلول الدين عند المسيحية 
وعند المساهين كان عظم الخطر في تضلمل الكثيرين من العرب الدين تعلموا 
تعلسما غربہا دون أن محصلوا انيه على دراسة صحيحة تمكنمم من معرفة 
الاسلام على حقيقته » وما كانت الكلمات اللغوية التي تلبس في المعاني الحية التي 
يلسا الناس هما بالاستعمال ليدم . فان كلمة الدين ال تعش في ذهن‌هذه الطبقة 
من اقفن إلا بمدلو هما الغربي “ وقد ضل الكمالبون في فم الاسلام فسلکوه 
ملك الد المسيحي » وأضدروا حكما واحداً علها » وات امل الي 
بواجمما الاسلام من أعدائه . انما هي أثر من آثار المجوم العنيف الذي وجه 


۱۷ (الاسلام والعالم العاصر - م ۴) 


ضد الأديان من طرف الاديين . ولقد كانت المسبحبة هي السيف اأباشر . 
واهدف الأصبل الذي وجه اله اهجوم . 


ون ھا وتأسدسا على ذلك دسدو واضسا خطر الاتحاه الغريي الذي حاول 
إخضصاع ڏذصوص القرآن والشىردعة لاماطل الغرب ۰ وتحودل کات اللغة العردمة 
و مصطاحاتا من ملابساما الفكرية التى ترمي اليما أصلا الى غيرها . 


!انرم 


الإسلام منهج ولدس نظرية : منج متكامل يستمدف تحقمق بناء الجتمم 
الرباني في الأرض . ولدلك عني الاسلام بوضع تعالم جاممة في السياسة 
والاقتصاد والاجتاع والتربية . أفرغت في صبغة كلبة . وأصول عامة . 
وبذلك أتمح ها صفة الخلود والبقاء . وهي تعالم ها صفة التكامل والشمول 
والترايط . 

وقد عني الاسلام بأن يكون منج حباة ونظام مجتمع + ولذلك عمد الى: 


أول : تحربر الفكر من الوثنبات والمادة . 
ثانا : تحربر الانسان من العبودية . 

الا) : تحر البشرية من قود العنصرية والمادية والاباحية . 

والقم الأساسية للاسلام واسعة الأفقتق “ مرنة الأبعاد “ قابلة لكل تجديد 
في سبل الرقي والتقدم والناء »> فضلا عن ذلك . فان الجود والتعصب ليس 
من مظاهرها . أو شارات . والاسلام نظام يشيع النفس البشرية »> ويمطمما 


۱۹ 


حاجاتما الروحبة والمادية . يلتقيفره عالم الشادة بعالم الغبب . وليس الاسلام 
ذظرية فلسفبة »> ولا مذهيا صوف] » ولكله نهج في الحماة يلتقي مع نواميس 
الطبيعة ؛ وأصول الفطرة التي فطر الل الناس عليما . ويلتقي الى ذلك 
الوجدان والعقل والعلم , 


وقد طبع الاسلام محباة معتنقمه . والعرب الذين حملوا لواءه . وما بزال 
يطبعما . وسيظل يطبعما » ولذلك فان أي حر كة فكرية . أو نمضة اججاعية 
لا تستطم ان تتجاهل هذه الحقيقة » ولا تخرج عن هذا الواقعم . ولا ریب 
أن الاسلام نهج اجتاعي يشمل الانسانية كلما > وحركة اجقاعية كان الدين 
جاني] من جوانيما » وقد صنع الاسلام الجتمع الاسلامي مذ اللبنة الأولى > 


وأقام الحضارة الاسلامية منذ نقطة البداية . 


والاسلام ليس عقيدة مادية تنطبق علمما المقابيس الادية “ ويس عقمدة 
روحبة تتصل الرؤا والممحزات والوارق »> ولا صلة ها بالمادة والاة . 
ا عد رکو ل اروم ا ا ۰ 

وقد أ كد الاحثون أن الاسلام لا يقط أمام الغزو التدشيري الغربي . 
لأن المسلم لا يكن ان يكون نصرائي] او مودي) » والاسلام نصرانية وزيادة ٤‏ 
وإذا كانت المسسحة دينا , فالاسلام دين وشرع ؛ واذا كانت المسحية تعطي 
ما اقيصر لقبصر . وما لله لله فان الاسلام بجع الأمر كله لله . وي الاسلام 
قدرة الامتصاص ومرونة التشكل لتلقي كل منحزات العصر المحديث . 
ولا يقف عقبة في سبل حرية الفكر . کا أثبت صلاحته منذ نشأته جسم 
الشعوب والأجناس . فهو صالح كذلك لكل أثواع العقليات ودرجات 
المدنمة » وهو دن فطرة استطاع أن عنح أهله تلك القوة الت هزمت كل 
القوى “٠‏ والتي حاولت تحطيمه فصمرها في بوتقة أو سحقما وأفناها . وقد حل 
الاسلام المشكلتيناللتين تشغلان‌الفکر الغربي: الا وة الانسانيةوالعدل الاجقاعي. 


ه۲ 


وقد حفظ الاسلام من الانبار والتفكك » بقاء القرآن الكرم يعدا عن 
كل الأخطار سليم] لإ سه سوء » ولقد طبع الاسلام حياة العرب > وسيظل 
يطبعما . وان العربي ماما كان أو مسيحدا تربطه بالاسلام والعروبة . اللغة 
والفكر المشترك الجامم والأخلاق » فقد وحّد الاسلام الثقافة التي تربط 
المناصر الحتلفة التي استظلت بظله ٤‏ ولو کانوا غير مسامین دیا . والاسلام 
حعل من المسلام داتہة ا کرامتا وعزتها ٤‏ فالمسلم لا يندفعم مم التبار “› ولا 
وسار الركب . بل خلت متميزاً بالربانىة في الوحي والانسانية في الهدف وقد 
اتسم الاسلام بالبساطة والوضوح . وأعطى حاولا لكل مشاكل الانساف 
وامحتمم وهي حلولابتة الجوهر والمدف متغيرة الصورة والوسلة . والاسلام 
1 يفرض الحلول والقواعد مسبةا وم دطبقما بالقسر والإكراه . 


وقد اكتملت أصول الاسلام في حياة الرسول . و تحر إضافة أي شيء 
الما بعد» ولس ف‌الاسلام سر" ولا تناقض ولا ما يصدم الفبكر أو بتعارض 
مع العقل . 

ومن أبرز مظاهر الاسلام قدرته على التجدد من الداخل ومرونته فيإعادة 
صباغة نفسه . وكشف الأغشية التي تحاول إخفاء جوهره . 


وکان الاسلام وسیظل حر كة تحرر ني مواجمة الاستعار . وحركة عدل 
اجتاعي في مواجمة الاقطاع؛ وحر كة شورى في مواجبة الاستيداد؛ وحركة 
أخوة فى مواجبة التفرقة العنصرية »> وجعل من أسسه مرونة التطور بتطور 
العصور والأزمنة . ومراعاة اللابسات . وظروف الجاعات التغيرة . وذلك 
دون أن خرج على أسسه الثابتة » وبره ذلك الى سعة أطره » ومرونة ابعاده 
القادرة على الاستيعاب . 

وقد فرت الاسلام بين المعرفة والعقدة »> وفرق بين العلم' والفلسفة . 


۲١ 


وجمع بين العقل والقلب > جا جمعم بين الدين والعلم > واعتبر أن العرفة 
الانسانية عامة» والعةائد خاصة لكل أمة عقيدما “ ا فرقبين العلم النافع» 
والعلم الذي لا ينقم؛ والعقيدة الاسلامية القائة على التوحند . جندت المعارف 
الاسلامية الانقسام الى دينية وعقلية . وليس الالام خادم] لمجتمعات 
والدعوات وال مذاهب . بل هو حاك له مقوماته المستقلة التي لا تخضع » وهو 
ليس مبرراً لاحضارات وله ذاتيته الاصة > ومقابيسه الذاتىة “ وهو لا يقر 
التأويل في الأصول العامة . كالربا والزنا والخمر والقتل . 


والاسلام عقمدة تقدممة لا بوصفه مۇدداً لانظربات والایديولو جات ٠.‏ ل 
لاذه أول من دفم الائسان ال الأمام ¢ و حر ره من العودية والرق والوثذية 
والمادية والشرك بالل . 

وا ردب أن رارطة المسامين الوم ھی القرآن . فاأصعحف وده دو 


الدلالة الوحيدة الجامعة لوحدة السلمين » وأن مرشد المسلمين اليوم وإماممم 


هو القرآن وده . 


وصدقی ( بارتامي سانہلایر ) حمث بقول : ما تزال تعاام القرآن الى رقت 

عقول الملايين من‌الناس ترقي كل يوم شعوبا متأخرة بإاشراما الحقائق الضرورية 
6 

ولق کان الاسلام هو الدين او ہد ت عل سو تار برنار دسو الذى لدره 

ملكة المضم لأطو ار الحياة الختلفة . والذي يستطسع لذلك أن حلب اله 

ویتشاً ریښان دعودة الاسلام فقول : ما ددر دنا أن دعود العقل الاسلامي 


الولود والكثير المواهب الى إبداع مدنية أرقى من زميلتما المندثرة . 


۲۲ 


ولا ريب أن في تی جذور الاسلام في البيثة والحضارة ما بجمله قادراً 
على التحرك في جال التقدم دون أن يفقد الصلة بأصوله . ودون ان يفقسد 

وقد أعطى الاسلام حقا مزية «الوسطية» حت أن باحثا مثل (جب) 
دؤمن دان الاسلام ما تزال له رسالة بؤدما الى الانسانىة جمعاء حسث يقف 
يۇمن ! م ما تز يۇد ا الى : مث ر 
وسطا بين الشرق والغرب . وأنه أثبت اكثر من أي نظام سواه مقدرة على 
التوفيتى والتأليف بين الأجناس الختلفة > فاذا لإ يكن بد من وسمط يسوي 


ولا ريب أن الدين عثد المسلفين علصر جذري لا سيبل لانقصاله عن 
بام ومجتم عام . وهو حقمقة واقعة ٤‏ وحزء متمم لحبامم الدومىة وهو 
على نول عار العلامة (تریتون) ادس رداء برتدړه العلاء . ومن م فمو عل 
الفراضف واوا 

ولقد أكد الباحثون أن الفكر الاسلامي أشد إيغالا في الواقع من الفكر 
الغربي . وأن الشريعة الاسلامية تتناول شؤون الحياة البومية > ولا تقتصر 
على مسائل العبادات والأخلاق ا في الشرائم الاخرى . 

ومن هنا فإن علسة « علم الأديان » لا تستطيع أن تمالج الإسلام كبقية 
الأديان دون اعتبار أن هذا الدين هو دين الله »> أي فوق القائى الطبيعية 
والاجتاعبة والعلمسة » فمو ليس من صنع الدشر “ ولا شك أن الإسلام دين 
اله › ولکنه افا ددن الفطرة والنظر توصل الانسان اله ارتقاء اذا f‏ 
عقله لا اذا أغفله'. 


)١(‏ من محث لاد كور الفاروقي 


۲۳ 


ولا ريب أن الاسلام ا وصفه المنصفون يصنع الرجل الثالي الذي لا يقر 
اقلت وس وة ها الر جل هو انه واف واا لا فمك وان 
الأمر کله بسده» ومن شأن هذا الإان أن هذا الرجل إذا نودي للقتال لا هاب 
الوت لأنه يمتقد أنه يقاثل في سيبل الله . والحتق أن الإسلام برباً بكرامة 
الانسان من أن تخضع لسلطان غير الخالتى ويأنف من أنيكون عبداً لإنسان. 


و ةد حرص الاسلام على دعوة المسلم الى الممرد صلی کل عمو دي لغبر الله ٤‏ 
وأن يبدا من الاحساس بأنه أقل ما سواه » وأن رتفم عن اضوع لغير الله 
حم لا فرق بين الغني والفقير . والكبير والصغير . والأسود والأبيض 
إلا بالتقوى . 


۲ 


الاب الأول 
الام والاتلم 


الفصل ألاول ؛ اليهودية 

افسل اكان ٠‏ ار تة 

الفصل الثالكث : البرهمية والبوفية 
القصل. ازا اة 

الفصل الخامس : الامبراطورية الرومانية 
الفصل السادس : المسيحية والفرب 
الفصل السابع : الفرعونيسة 

الفصل الثامن ١:‏ الوثلية المربيسة 


عندما نزل الاسلام على محمد بن عبد الله في مكة كان ذلك إيذان) بحتام 
رسالات السماء التي اتصلت منذ خلتى « آدم » والتي كانت أرض الشرق منطا 
لوحمما . وعندما نزل الاسلام کانت رسالة موسى > ورسالة عسى . وها 
اللتان سبقتا الاسلام لا تزالان قانمتين وها أتباع) الميثوثون في أجزاء كيرة 
من الأرض . ولم يکد شماع الإسلام أن ينطلق حتى بدا حوار واسم بيه 
وبين اتباع الأديان القانة . ومنما ما هو وضعي أرضي . ومنا ما هو سماوي 
مزل . وإن کان قد أصاب تفسيره شيا من التحريف . 


وكانت رسالة موسى قد أطلتى أتباعما علبما اسم البودية“ کا أطلق اتباع 
رسالة عيسىعلمما اسم المسحية . أما الموديتفقد كانت دين خاص) مغلة] على 
أصحابه . وأما المسيحية فقد انطلقت من موطنما في بيت المقدس فعبرت الى 
اندز واستطاعت ان تغزو عام الغرب وترتبط بلدولة الرومانة ( الغربية 
والشرقة ) وأن تصغ الحتمع بصبغتما . وتقم إطارا ديا للفكر المواني 


¥ 


والقانون الروماني . وكافت الامبراطورية الرومانية قد أقامت خلال ألف 


بقارا دن زرادست . 


وقد كان الصراع العمسكري والفكري بين الامبراطوريتين الرومانة 
والفارسية كيرا . وقد اضطرمت الحروب والمنافسات بين الدولة الوثنمة في 
الشرق . والدولة ذات الطابم المسبحي في الغرب . أما الجزيرة العرية . 
فقد عاشت منطوية على نفسما . لا تتصل ا الأحداث إلا قلبلا ٤‏ حمث ٠‏ 
مرها وثذىة غير عمقة الجذور »> وعايشت في إطارها من اعتنقوا المسسحة 
واليهودية . بعد أن بعد بيا العهد برسالة ابراهيم وإسماعيل من خلال تاريخ 
طويل بدأ منذ أكشر من ألفي عام حن مسنتما رسالة التوحسد وانطلقت 
فا سمعحة الدفىة السمحاء حت حاءت رسالة مد بن عد الله مجددة لدن 


راهم ۰ وخاية اكامة الماء ف الأرض 
e‏ 


التوحيد هو دعوة الدين الحتق النزل من لدن اله سبحانه وتمالى الى جيم 
أنبياثه ورسل . وهو دعوة ايراهم الى الأنبياء . وأمانته الى اسماعسل 
وإسحاق جدي المسامينرالنصارى واليموه أما اسماعيل فقد شارك أباه ابراهم 
في إقامة القواعد من البيت في مكة . وبا أقام ومن ذريته العرب العارية . 
ومن نسله مد بن عد الله خاتم الائيياء والمرسلين . وأما اسحاق فو جد 


وقد أشار القرآن الى أبرة ابراهم للعرب : «ما جعل علي في الدين من 
حرج ملة أبيك ارام هو ساج المسامين من قبل وفي هذا » (سورة اج( 


۲۸ 


3 سحل القرآن وة ارادم للأنيراء الذبن حاءوا بعده : « ووهېنا له 
اسحاق ویعقوب وکل هدينا ونوحأً هدینا من قبل ومن ذریته داود وسلیان 
وأیوب وبوسف وموسی وهارون وكذلك نجزي الحسنین . وزکریا ویحیۍی 
وعيسى وإلياس كل من الصالحين . وأسماعيل واليسع وبونس ولوطا وكا 
فضانا على العالمين » . 


ومن هذا النص القرآلي يتين أن ابراهم هو جد الود والنصارى 
والمسامين . وأن أنيياء الله الثلاثة يلتقون في اللسب . فيم من أرومة واحدة» 
ودسعول اى غابة وأحدة 5 وم جا ومن آمن م ھ الذبن وروا هذه 
الارن ق بابل ال كعات ال مر ال الخخاز ولس هدا للاك واض ا 
عل شعب معان له امنہاز خاص ۰ وإن ول ا لابراهىم قل تحقق بام رسالة 
القرآن الى أن ابراهيم نشا في أرض بابل ( بلدة أور الكلدانية ) بين هري 
دجلة والفرات . حبث كانت اهماكل والهائسل . وعبادة الاصنام وال هة 
المتعددة . وأنه دعا قومه الى التيحرر من الوثئىة والاساطير وعرادة الله 
الراحد . ثم لم يلبث أن تحرك في إطار الدعوة الى حران حبث تزوج ابنة 
عه سارة . ثم توجه الى الشام التي کان يطلتی علا رض کنعان . ثم نزح 
الى مصر؛ فتزوج هاجر الجارية» ثم عاد الى فلسطین . ومنہا رزق پإماعیل؛ 
و دلىٹ أن هاجر بإ ماعل وزوحه ھاحر الى وادي, مک » ربنا اي 
الصلاة فاجعل أفئدة من الداس تهوي امم وارزقېم من الشمرات امام 
یشکرون » . 


ولم يقم ابراهيم في محكة ٠‏ وإنا ظل يتردد عليما سحقى كبر انه اسماعيل ٤‏ 
فأقاما معا قواعد البيت الحرام الذي جع الله مثابة لاناس وأمنا « وإذ برقع 
اراهم القواعد من البيت واسماعيل ربنا تقبل منا » . 


۲۹ 


وهکذا جم ابراهی یتید بین فرعین : 
فشنت سات ساط بني إسرائبل “ وقد أنزل الله فم التوراة على موسى “ 


اين مرم“ وآخر الرسالات الموجمة الهم هي دينه وكتابه الإنجيل . 


وفرع اسعاعیل ف مكة حىٹ أقام م آم ٤‏ وأقام ال جوارم قوم م 
وإسماعيل هو جد النبي محمد نر وهو الذبسح الذي قص القرآن قصته . 


ودظېر الترادط واضسا) دين راهيم عدا ومد عله الصلاة والسلام ف 
أن الاسلام هو تحددد دعوة ابر اهم الحدمفىة السمحاء ؛ وأن عمداً عليه الصلاة 
والسلام هو 0 ابر اهم ودشارة عداسی ٤‏ نص" قول لني کا رواه إحمں 
ف مسنده : أنا دعوة ابراهيم »> وبشارة عيسى . وقد أكد القرآن هذا 
التر ابط بين أبي الأنبياء وخاتم الأنبياء فيا رواه عن دعوة ابراهيم » وهو 
يقم فو اعد اللكعرة » ربدا وأجعلنا مسامان لك وسن ذریتدا أمة مسامة لك 
وأرنا مناسكدا وثب علينا إنك أنت التواب الرحم . ربنا وابعث فيہم 
في هذه الحقائق تغرير کثبر وخلاف كثير بين نصوص القرآن الذي لا بأتره 
الىاطل من دی اده ولا م لاف ¢ و رن ذصو ص العمد القديم الذى لاس هو 


التوراة الازلة بإجماع آراء الباحثين والمئرخين من السود والغريين أنفسمم 


وقد وقم الاختلاف في موقف ابراهیم مید بالذات “ وما يتصل بفرع 
اسماعیل کله“ وما يتصل بر لته ال مکة؛ وو جود اسماعیل٤‏ ودناء الكعية؛ 


. ١ رتاريخ الطبري جزء‎ › ١ البداية رالنماية جزء‎ )١( 


+ 


ودستېدف الاختلاف التر كبز عل فرع إسحاق وڪله ¢ وسحاولة ربط وعد الله 
لدرية اڊراهیم بالاستخلاف في الارض دەر مان٤‏ وإعلاء ھا العنصر و ەه 
من دول درية ابر اهم ف تحردف دود ¢ وتحاوز خطیر لوقائم التاريخ ٤‏ 


وهذا هو أخطر ما أصاب رسالة موسى بإقامة دانة علصرية » زيفت 
ا الاصيلة المنزلة لادين ٠‏ والمرتبطة يفوم التوحيد الجامع المتصل بين 
الناس جما ٤‏ والقام عل الاعان يالله وسڪلن ٤‏ ولاس عل از حڏس معان م 
الأمم » والذي يقرر أن وراثة الارض إفا تكون لمتقين . هذا التحريف 
اقتضى تغبيرا كبيراً في مفموم العقيدة › فأقام الإله بهوه بدلا من الله الواحد» 
ابراهيم ٤‏ ) أنكر الآخرة والبعث » وعارض كل القيم الاساسية للدين فيا 
يتعلتى بالمدل والإخاء > وأحل كثيراً ما حرمت رسالة عيسى . كالربا “ 
والزنا “ وقتل النفس بغير الحى , 


وقد أشار القرآن الى أن الله أنزل الى موسي التوراة فما هدى" ونور “وفسما 
عقہدة وشردعة ¢ وفىما اليشارة محمد ورسالته » الذن يلبعون اللي المي" 
الذي يجدونه مكتوبا عندم في التوراة والانجيل » سورة الأعراف . 

وقد اذطوت التّوراة على الاقرار بود اة اه“ والاعتراف بالوم الآخرء 
وما فيه من حساب وثواب وعقاب , وكذلك أشار القرآن الى أن التوراة 
المتداولة ادست ھی التوراة النزاة ¢ وأذه ۇل أصابا التحردف والتعديل ۰ 


خاص ٠‏ وتكامل واضح فقد ألقت على هذه الارض العربة أمانة كبرى > 


۳1 


وشكلت منهجا متميزاً عكن أن يطلتق عليه اسم «المحنيفية» التي هي العامل 
الجامم لکل ما عرف قىل الاسلام ص خلی ر وأريحة وھمروءة وصفت 
حا اا العروبة “ ولدست هي في الحققة إلا عصارة دين التوحد الذي 
جاء په كل الانبياء مذ ابراهيم الى مد . والذي وصفه النبي ماد في قوله: 
« انما بعشت لاتم مكارم الاخلاق » . فكان الثبي بالإسلام ماما ها »> وتحرراً 
لمم من الانحراف الذي طراً عليما خلال العصور الختلفة , 


ولا ريب أن أى مراجعة سريعة لاوثنمة العربية قبل بعثة حاتم الانيياء 
تكشف عن أا كانت وثنىة ساذجة ليست عميقة الجذور » وأا ل تكن 
كمشلاا من وثنمات المونان والغرس واند “ ذات فاسفة وطقوس عمبقة > 
وإنما كانت انحراف] لدعوة التوحيد التي جاء بها ابراهيم واساعيل ٠‏ والتي 
ظلت ترفع لواءما على يد جميع الاناء من أبنائه ست جاء القرآن : مصدقاً 
ا بان يديه من اكاب ومہدمن) عله . 


۳۲ 


(¥) 


عجرت المودية بالصورة التى تحولت الما عن أن تعطي البشرية هداها > 
وق توای الأنياء لاحر برها وتصح ہما خلال عصسور طو دل ¢ حى کانت 
رسالة السيد المسبح هي خاتم حلقات الرسالات الموجمة الى بني اسرائيل . 


وواجه السود خلال ذلك التاريخ الطلرل موري ال غه رال 
وأحداثا ضخاما وأصاب عنصرم تغبير كبير » ودخلت البهم دماء غريبة 
ی أصحوا ل علاقة ھم دسب سحا٤‏ أو دن موسی . ارقت السمودية 
الى المادية الطاغبة > 0 لاتصاهم الام أثر كبر في تبر أصول الدن ؛ 
فقد ڌأثر الود ٤‏ المنفى ف ابل O?‏ عام ۸ ى م« بالتفکیر البابلي 
القدي؛ وعلى الأخص في التخطہط لو انب الدر ن المودي الاحجاعية وال سما سة 
والاقتصادية » وتحول الدبن العجري الى الدين النهودي “ وأدخل السحر 
والتنجم والأساطبر الغربة في كتب العبادة ( الكابالا ) فأصبحوا يلكرون 
کل ما هو روحي ومعنذوي ف الحاة ٤‏ وغلست على مفاھ مم ددح الغلو 
والشحدى واللاء 


ومن هنا فقد عجزت الممودية لمعارضتما لاغطرة أن تجد قبوها عند أحد 
من الأمم التي اتصلت ما > وقد حاولت أن تيث دعوتها في أوروبا وآسا 


وی ن ا چ ولکنا وحدت رفضا al‏ 1 حو له مفاهنما م أنانية 


۳۳ (الاسلام والعام العاصر = (r‏ 


واستعلاء با لجنس ٣و‏ اتخاذ إله NT‏ ها إا . وإذكار الحياة الآخرة؛ 
وتفضيل بني اسرائيل على جم الخلق > وأن بينمم وبين الله عقداً ميرم) ٤‏ 
وأن الله خلتى ممم هذا الكون وحدم > أما بقبة الشعوب فيم مم عبيد 
يضاف الى ذلك اتجاهمم الخطير الى الربا . وإسرافمم في السبطرة علىالشعوب 
بالمال > وتحويل مختاف مناهج الحماة لتتكون في خدمة هذا المدف ومن هنا 
عجزت الممودية أن تعطي اليشرية شيا يدفعما في طريتق الحتى والإعان» وإن 
أعطتما تلك الفاهم القائة على الأساطير والخرافات والسحر “ والتي هي 
تراثا المتصل على الأجبال . 


ومن خلال هده المفاهيم الع صر دة التي عارضصت اتحاه فة الذي جاءت 
به رسالة ابراهيم ومن جاء بعده من الأنبياء > م تستطع الممودية أن تستقر 
في مكان أو تقيم حضارة “ فقد أصاما الاضطهاد في حملات متوالية > حبث 
غزام مختنصر )٥۸۸(‏ ق.م ودمره‌تدم‌یرآ٤وساق‌أهلما‏ اساری الی‌ بابل . حیث 
أقاموا في الأسر زهاء مسين سنة »> وغزاها سرجون ملك أشور (۳۲۲) قم 
وتغلب علبمم وطردم من سوريا “ وجاء الرومان بقمادة تمطس ( ۷١‏ م ) 
فأحرق معدم وأقام هبكلا وثنب] بديلا عنه الى أن سبطرت المسبحية 
وعد ذلك . 

وكان إحراق معد المود على يد تدطس وتدميره تحققا لنيوءة السيد 
المسح > ومنذ نكل بهم الرومان ٠‏ ل تقم هم من بعد قانة . 

ولقد ظېر عدد من الأنسياء في بي إسرائل من بعد موسی › وکان آلخر 
أنبياء بني اسرائيل : المسح عيسى بن مرم . 


الى سيرتما الأولى > وفتى مفاهيم التوراة النزلة على موسى »> وكان من أبرز 


م 
انام : داود وسلمان . 


۳4 


ولكن أنبباء الله عجزوا عن تحربرم من الانحراف › کا ل تلن هذه 


وكا که جوستاف لورت ی كتابه عن ( السود والحضارات الأولى ) أن 
السود ل يكن مم علوم أو فنون » ولا حق هم في الأرص التي حتاو نما . 
فقد کاذوا غراء عن هذه الأرض وقد كانت تقالىدم وعادامم ودبانامم 
ا و ررر واو 0 ا 
قساة . وقد انعمکس ذلك على توراتہم حبث تجد فسا جميع أذواع الوحشية 
والبدائية : وفي سفر يشوع مثال هم : [ أهلكوا جميع ماني المدينة من 
رجل وامرأًة وطفل وشخ حتى الغم والمير بحد السيف » وأحرقوا المديدة 
وجمیمع ما فیا بالنار ] ا ای ا و ی 2 
لا تقتلوا طفلا صغيراً ولا شخ كيرا ولا امرأة . ولا تذحوا شاة ولا بقرة 
A NAS‏ 


وقد راجم كثير من الماحثين تلك الانحرافات التي جعلتما المودية أساسا 
4\ وا عن زدفما 4 ) دقول الكاتان الفرنسمان حالف دومال وماري 
لوروا ) بشأن وعد الرب لبي اسرائيل وحدم بالأرض الموعودة ما يأقي : 


أنما لو صحت فان هذا الموعد ينصب إذن على ابن ابراهيم الى العرب . 


وقد وقف الباحثون في جال عام الأختاين فوا ار اه 
المخثار . وكشفوا عن هزاها وزيفما في مقباس العم »> وقالوا ان الشعب الذي 
ورد ذكره ني التوراة على أنه شعب الله الحتار لا ثل الشعب المهودي > 
لا من قريب ولا من بعد > وإن وقائم التوراة من سفر الخروج ومروراً 
بلمزامير والنيوءات تؤكد ذلك » فالشعب الذي خرج على أنبيائه وكذمم 
وقرد على إهه » وجعل من ذلك الإله انسانا بحارب دونه ويكون له ترس 
ومحح:) غير خلمق أن يكون الشعب الختار . 


o 


وهى ليست من أدان الساء تذهب بعدا ني الخضوع لتراث الوثنية القديالقائم 
على التعدد والسحر والأساطير والتنجرم والأرقام وعبادة ظواهر الطبيعة > 
وف الامبراطوردة الفارسية المواحبة للامراطورية الووماذمة 2 کان دقوم دعك 
ذلك الحتمع الحافل بالتناقضات القائم على عديد من مذاهب عبادة الشمس 
والنار والاء “ فالشمس هي الإله الأعلى بون له الخلم ويقدمون القرابين ؛ 
والحافظة على الماء من النحاسة » « فالفرس بقدسون الماء قبل كل شيء الى 
چ م لا يغسلون به وجوهمم › ولا دامسونە إلا أن بكون ذلك للشرب 
أو ړي الزرع ¢ a‏ 5 


أما مكانة النار في شيء لا حد له “ فى النار المقدسة التي أقمت ها 


(۱) اران في عہد الساسانیین ؛ أرثر کريستنس . 


۳4 


المعابد في كل مكان حيث توقد فما النار » وتقدم الخدمة المقدسة في اليكل 


الذي فيه النار المقدسة؛ ولسوت النار أبواب وعدة أاء من ثانة أركان' . 


الأشحددة ف الأزددة تقوم على عبادة قوی الط عة والعشاصر والاجرام الساودة. 
وقد أضيف الى ١ة‏ الطييعة اة أخرى كمثل قوى أخلاقية وآراء معنوية 


جسهة 0 


وهناك إله الخر وإله الشر “ وبينم) صراع وتنازع « في دين ازدواج 
تسلم بوجود إهين “ وبوجود خير وشر > وطارة ونجاسة » والإهان فيتنازع 
مم بعضم) ٠‏ والعناصر يناقض يعضما البعض : «مزدا له ال “ ورمز اله 
بالشمس . أما الإله اهران غريه فمو أمير الظلام وموجه الشر"» . 


« ولا دهن الفر دقن من ال هة م تفاوت غت فکرة الصراع رن الروحين 
اللذين وحدا ملد خلقى العام 1 وما روح ار وروح الشر “ وهناك ستة 
a4 T‏ من دين مساعدي مزا ر 

وهناك عہادة مبترا وهي فة عن اأزدية ¢ ومتأرة کشیراً بعلم النجوم 
الكاداني الذي ترعرع عند جوس اسیا الصغرى . وقد حرمت هذه العتاصر 
تلويث العناصر بالدقن وحرق المت » هذا من ناحبة العقدة : أما من ناحية 
نظام المجتمع فم يحون التزوج من أمماتمم وأخواتمم . 


وهناك نظام العو دية وروح القبملة واهوة الى تفص ل بين الطمقات › 


(١(‏ فقس اأصدر 
)( العقائد _ تمر عنابت , 


(٭( اوثر کر یسٹنس 1 اران في عمد الساسانيين 4 


۳۸ 


فالقوي يظل الضعبف »› وم برتكبون كثيراً من القسوة والوحشية فيا بينم 
بالاضافة الى تساط القواد والجكام . 

وقد وصفمم المؤرخون بأنم « قساة عتاة » متكبرون بغاة ٠‏ يشون 
الهوينى خطى متحيزة » يدعون لأنفسمم حتى الوت والحياة على عبيدم » 
هذا بالإضافة الى ترف الولائم »> وإطالة ساعات اللو “ وقضاء الانالي الطوال 
ني قرع الكؤوس والرقص الفاجر › هذا بالإضافة الى الصيد واللذات'' . 

وأبرز مظاهر الجحتمع الفارسي قبل الاسلام : النظام العبودي “ حمث 
تقف طبقة الفلاحين والصناع موقف الاحتقار “ وتة-وم الارستقراطىة 
الاقطاعدة مقصورة على افراد الأسر السبع العظيمة وحبث يورث الأشراف 
وتورث العمودية . 

وقد تطورت المحوسة بعد زرادشت مرتين : e‏ ماني ۲۱۹ بعسد 
المبلاد . ومزدك۸۷) بعد الميلاد أيضا . أما المانوية فقد خاطت بين‌الزرادشتية 
والنظرية في مذهب حديد ؛› وتدعو المانوية الى ترك العمل والزهد والرغية في 
ملاذ الحاة > واستعجال الفناء . أما المزد كية فقد احلت النساء والأموال > 
وجعلت الناس شركاء فم») . وأخطر ما في عقائد الفرس أنهم « ينظرون الى 
ملو کہم “ و كانم آمة اصطفام الله للحك بين الناس ؛ وليس للناس معبم 
قوق" » وبرى (برون) مۇرخ الأدب الفارسي : أن نظرية الحتقى الإلهي ا 
تعتنقبقوة ا اعتنقت ني فارس في عمد الملوك الساسانيين . فقد كان الأ كاسرة 


(۱) ص ٠‏ ففس المصدر . 


(۲) فجر الاسلام 


۳۹ 


بز مون أن 4م المحی وحدم. أن دلدسوا ج الاك يا جري ٤‏ عروقمم م دم 
إهي . وقد حطم الإسلام حين أقبل نظرية احق الإهي > وسطم نظرية 
العو دية ٤‏ وأطفاً پوت الذار ودھر الدولة الساسانية ¢ وا من الوحود ت 


الأثر في ذلك التزاوج الذي وقح بين الزرادشتية والفلسفة الإغريقية . 


وكان لإقامة السود في بابل والجزرة بعد أن طردم ختنصر أثره البعيد 
في استشراء علوم التنحم والسحر والأساطير > وني هذه الفترة بدأ السهود في 
* ا حادیشہم وتعالبە مم حت اسم الثامود 8 


وقد أشار المئرخون الى ذلك التزاوج الذي حدث بين الفاسفة الاغريقية 
والأديان الشرقية حبث التقت ۲ة البابلية والإغريتى »> وبدأً طابم إغريقي 
لازراداشتة ٤‏ وأقبمت في الشرق تماشل الآهة زيوس وأبولون ومترا وهرمس › 
وني نفس الوقت أضيف الى الفلسفة الموثانية عديد من‌النظريات حول الكيمياء 
والسيحر » وام تحت الأساطير الإغريقية والمابلة والإرانة › واختفت 
الصور الأسطورية الشرقبة تحت أسماء آ هة بونانمة ١‏ . 


, اور کریستٹس : اران في عمد الساسائية‎ )١( 


0 


البرهمية والبوذية 


فى ذلك المنظور المتصل بين المند ؤشرق آسبا ٤‏ نماذا نجد : 

جد صورة عجبية مضطربة من الاعتقادات القامة على تناسخ الأرواح > 
ووحدة الوجود والتملمث والتحسد ٤‏ جد البرهة قدعة تضاهي البموددة 
E‏ تمالىمما (الفندا) قبل المسبح بنحو أف وخمسائة سلة ؛ ونود البوذية 
قد ظہرت فى المد مجددة للبرهمية ؛ فإذا ا تنقشر فى سللان وتصل الى 


الصين وورما »> وقد زالت تام من اند . 


معتنقوها بالتناسخ الذي لا تطمر النفس من آثامما إلا به»وم‌شمارم الانتحار 
أى قتل النفس . والخلاف بين البرهمة والبوذية أن الأولى تقوم على اختلاف 
الطبقات » والكمان فيما من الامتيازات ما يعلو م عن مرتبة البشر . 
فحاءت المودية کاسرة نا القءد ۴ 


١ 


يقول العلامة أبو الحسن الندوي : « أما البرهية فقد انحرفت انحرافا 
شديداً عن جادما الأولى » وفقدت بساطتما والاتصال الروحي المباشر بفاطر 
الكون > وفقدت قوما الخلقة » وتعقدت تعقمداً أفقدها على مر الأيام 
التوحد الغالص ني العقردة والعدل قي الاجتاع وها الدعامتان اللتان يقوم 
علس بناء ديانة في الماطن وني واقع الحياة » . وبقمت الديانة البرهمية تفقد 
قوتما ونفوذها > وبقي التذمر منما وعدم الثقة با بزداد ويقوى على مر" 
الأيام » وتجسم هذا التذمر وهذا القلتى المتفشي في الجحتمع اندي والةاس 
العوض عن الديانة المرمة في شخص (بوذا) ولم يكن ذلك الا في القرنالسادس 
قبل الميلاد , ظهر بوذا بفكرة جديدة أو ديانة جديدة تقوم على تجريد النفس 
وتهذی ا › وقع الشوات والعطف والمساواة والاہج العمل “ وعلى رفض 
التقليد > والطةقوس > والتفاوت الطبيعي الذي أصيب به احتمع المندي في 
المد الأخر »> وانتشرت هذه الفكرة أو الديانة رسرعة » وشملت الرء 
الجنوبي والشرق من آسبا . 


والبوذية ليست دبانة بالمنى الحرفي لأا لا تحمل فكرة أو عقيدة عن 
وجود خالق‌الكون وعن المنداً والمعاد . ولكن مالبثت هذه الحر كة الديفية 
العظبمة أن انحرفت وهجمت علا الأوثان والقاثيل وااطقوس التى حاريتما 
الودج وار علا س اأمت ف نالصي فاا وة ۶ تاز عن 
الديانة البرهة إلا بأسماء الأوثان والقاثيل وعددها > وأصييت بلانعطاط في 
الاخلاق والتعدد في الأخطار والكثرة في المذاهب والفرق . 


يقول : ايشورا توا : لقد قامت ف‌البوذية دولة تعنى بظاهر الا مةوعيادة 
التاشل وتغير حط الرباطات الأخوية البوذية “ وظمرت فيا البدع . وتقول 
( رياس ريفدس ) المؤلفة الاوروية « لقد أظات الافكار العلبلة تعلم بوذا 
الخلقي حتی توارى وراء هذه التخبلات السقيمة ةا مذهب جديد في 
الديانة “ وازدهر وملك على الناس القلوب . ثم اضمحل > وخلفه مذهب 


۲ 


آخر وهام جرا . حتی ترات هذه الأوهام الخلابة “ وحجبت الجو » وساد 
الظلام . وقد اضمحات دروس مؤسسالديانة إلغالبة البسبطة بسبب التدقبقات 
الكلامية والتنطمات » « ولم يظمر في العام البوذي الواسم؛ وفي المدة الطويلة 
التي حكت فما البوذية وسادت “ مصلح كبير ينتصر للبوذية الأصلية > 
ومحارب البوذية الدخبلة بكل قوته وقدرته » وبحدد فمذه البيانة العظمة 
شاا الاول » وبساطتما الضائعة ونقاءها المفقود» . 


وهكذا بقمت الديانة البرهمية منكسرة أمام البوذية التي تغلبت علمما حقق 
جاء ( شنبكر اجاريه ) ني القرن المسيحي “ وقام بئشاط عظم قي محاربة 
الموذية “ ونشر البرهمبة حى تكن من إجلاء الديانة البوذية عن اند وتضيىق 
دائرتها > وإضعاف سلاطاا » حى ضعفت جداً وبقىت ديانة من الديانات 
الهندية القدية الدارسة . استطاع شلكر أن يقصي البوذية عن الحباة ولكنه 
ل يستطعم » ولعل الأصح انه لإ برد أن يعبد البرمبة الى وضعها الأول “ 
ويعيد عققسدة التوحيد والاتصال المباشر بفاطر اللكون » ورفض الوسائط بين 
العد وريه والعدالة الاججاعبة والمساواة بين الطبقات . 


e۳ 


(Y( 


وقد صنعت امندوسة المتحددة من يعد في السرهة جتمعاً ع “ قوم 
على مفاهم « الزهادة المفرطة بالصوم > وأرق اللمل وتعذيب النفس » حيث 
« يعيش الاسان أسير الحرمان » حمل نفسه ألوانا من البلاء . ويتحنب كيرا 
من متاع الحماة » فاذا ارتفع به السن أقام في الغابات لا يقص شعره ٤‏ ولا يقم 
أظافره وحاس تحت الشمس المحرقة . 


«x 


وف عمل حباته دقدس القرة ٤‏ ومخضم للنظام الطمقي وسادة السراهمة 
٠‏ فالطبقات في المندوسبة ركن أساسي من أركان العقدة . فالبر اها سادة 


a. 


a. 


ج 


ذلك « أن الطبقة مصدرها العرق وشادة الجنس أكثر من أي شيء آخر 
بل ان البرهبة لم تقنع بأن تضع الجنس والعنصر ركيزة في نظام الطبقات 
بل أمدته بالنصوص المقدسة التي تقول بأن؛ الله قد خلتى الطبقات على هذا 
الوضع « ومن ثم يصبح هذا التقسم أبدي) لا سيبل الى إزالته ولا سيبل لأن 
برتفع أي شخص من أي قسم الى قسم أعلى "» . 


والبرهمي في الفقه المندوسي اذا ولد وضع قي الصف الأول من صفوف 


. برفسور اتربا : ثقافة اند وحماما الروحبة‎ )١( 
, دکتور امد سي : اديان امد الكإرى‎ (۲) 


٤ 


الدنيا' وكل ما في العمالم ملك البرهمي “ وللبرمي حت في كل موجود ؛ 
وللبرهمي. اذا افتقر أن يلك مال الشورى الذي هو عبد له من غير ان ازى 
على ما قعل ٤‏ فالعہي وما عاك اكه ول يدنس البر مي بذذب ولو قتل ٤‏ 
ولا جبى خراج من برهي . كذلك لا جوز للشورى أن بجمم ثروات زائدة» 
ومحب ان يبقى ابن الطبقة الدنيا “ وتقطم يده اذا علا من هو أعلى مه > 
وهي مفادم سمسمة يا تقول به الودية التاموددة من إعلاء شعب الله الختار . 
وقد حطم الاسلام ان حاء نظام الطہقات هذا وکان عاملاً من‌عوامل تغیره 
في البيئات التي بقي فيما “ وتنكر امندوسية وربيبتما البرهمية : أي ضوء 
لسعادة أو خير في الحماة الدنما ٤‏ وتواجه الحياة في تشاؤم وقلی واستقار 
كامل › قول الكتاب المقدس ( بوجا واستسما ) : السعادة لا سبل ها في 
هذا المالل ومسرات الحياة ليست إلا خداعا وأوهاما » لا خير في الجسد لاذه 
عل الماهات ٠‏ ولا قعمة للأفراح والثروة والجاه والئللك . 


ا ا ره م من اتو ةق ارو اقا ول 1 
وف نفس إطارها القدي حامعة لعقائد اند القدية وعبادايا + وفي مقدمتما: 
عرادة الحدوانات ومخاصة القرة وعبادة قوی الطعة ¢ وعبادة عضو التلقح 
معقدن آذه ہب الخلی ¢ ومن الظواهر الأقدسة الى دعہدها اهنود؛ إل الساء 
وإله الرعد وإله النار وإله العو اصف وإله المطر وإله الرباح 


وتحظى امقر ة ف الم دو سة والمر هة باسمی مكاذة » وھی م المعودات 
المندية التي م تضعف قداستما على كر" السنين وتوالي القرون » والتي توصف 


. نفس المصدر‎ )١( 


(*( شلي : ادان ای الکری 


$o 


وأهم عقائد البرهية نظام الطبقات : تناسخ الأرواح والتجسد والتثليث 
وول الو جود اا الشنادخ فقوم عل اشا جيءَ النفس الواسحدة ال 
الحاة مرات معد دة حى تتاح 4ا الفرصة للتہذدب ما التحسد فمو إنکار 


و حو د اله والآخرة اا عار سو سان + 


والمفروف أن البرامة م الذبن وضعوا نظام الطبقات'"'وخصوا انفسمم 
بسكشر من الامتيازات وفي ظل هذا النظام استيد البرامة ؛ وظمر عسفمم 
دعوات قف من قود المرهة المندوسية : وکان ذلك في القررنت السادس 
قبل البلاد »> مما الجسفسة والبوذية » وإن كانتا تدوران في فلك امندوسية 
i‏ قران عنما 8 

أما الجنىة في طريقة لتعذيب النفس ( وقد انتقلت الى المسيحية من 
بعد ) ويعثمر الانتحار في الجبنىة غاية كبرى لا تتاح إلا لناصة الرهبان . 
والانتحار » معناأه قطم الاعال الي هي ممظنة إحاق الضرر بأي کائن ذدي 
روح » والحياة فيي ذظر الجمنىة « تعاسة مستمرة وشقاء متصل فظاما زائل 
والعدش فسا باطل » . 


(١ )‏ نفس الصدر 8 


٦ 


0 


أما البوذية فقد قامت على تحرير النفس وتيذيبما وقمم الشموات> ولكنما 
سر عان ما احرفت ودخلتما الوثذة وااطقوس والڄاثل ۰ 


والوذية نحلة أخلاقمة لا تحمل فكرة أو عقدة عنوجود خالتى الكون»› 
ولكنما تحمل طابع الزهد ورفض متاع الحباة ٤‏ وغاية الحياة فما ما وسموذه 
الزفانا » وهي الغاية التي ينتمي اليما الانسان بعد خلاصه من كل أل . وفوزه 
النيجاة الحقىقمة"' وتنكر البوذية النفس إنكاراً تما کا تنكر كل ما وراء 
الطمعة . 

ولكن البوذية لم تلبث أن تحولت في القرن الاول بعد المسح . وأخذت 
شكلا جديدا « فقد تحول"' بوذا نفسه في المذهب الجديد الى إله خفي ذي 
أسرار عة . منما أن الإله تجسد لمنقذ البشرية بأن محمل عنما عبء 


î ۰‏ 
خطاباها اأقدعة ؛ و حول دنا وري ارت کاب اخری دد ۰ 


وأصبح بوذا نتيجة هذا رمزا للإله المنقذ الذي جعل بجيء الى هذا العالم 


0 ۰ ۰ ل 7 . ۰ 
الارضي من دال الى أاخر E‏ حسد ا من بي الانسان نقذ المشردة في 


(١ )‏ غلاب : الفلسفة الشرقية , 


(۲) غلاب + الفاسفة الشرقة . 


4۷ 


شخصه الذي يسمى في کل مرة بوذا » وتصل البوذية الى أعلى درجات 
الانمان الى مرل الزفاة » والزفانا كلمة غامضة معناها ( الإحاء والسكون 
والانعدام والانتعاش والراحة ) والمقصود الروحي منہا أا حال من فقدان 
الشمور تتخلص النفس في أثنائه من الاحساس بالا الذي يسببه ها اتصاها 
بالأجسام . 


وقول الد كتور شاي : ان أبرز مفاهم الموذية : الزفانا . وهي تعي 
وول اله بقتل الشوات وإلرغبات الى أعلى درجات الصفاء الروحاني 
بتار هسه ¢ والقضاء على جک رغہاته 5 


۸ 


)€( 


وتکشف دنات الهند » وني مقدمتما الهندو كمة عن طلم کار لانفس 
الانسانية ف علاقتا با اة ¢ وف علاقتما بالمحتمم من حنٹ الاغعراف عن 
موم الدين الحتى . فده السلمة الخطبرة في جال الحياة والعزلة عن الحياة > 
والزهد » والحرمان الذي يدعو الى الصوم الدائم » والمجلوس تحت الشس 
امحرقة » وبمجافاة سائر الرغائب والاذات “ ومحاربة ا لاذ » وتعذيب اللفس . 
كل هذا بعد الأثر في بناء المحتمع › وإقامة عمران الكون على النحو الذي 
کلفت الاديان به الانسان وحلته أمائته . 


ومن الناحبة الاخرى ترى ذلك الإذلال البشم والعبودية الشديدة “> حيث 
لرى طبقة العبسد ؛“ وهي غالسة امحتمم تەمل ف خدمة البراهمية السادة ٤‏ 
حبث لا أمل ها ني ان تصبح بوم موضع كرامة او سيادة « ليس 
للفرد أهمبة تذ كر في المندوكية » ويكاد يكون كا مهملا'"'» بالاضافة الى 
حرمان الزوجة من الزواج اذا مات زوجما “ وحرق جهان الميت؛ والتسامح 
الذي يبصل الى ‌الرضا بالضم والذلة . بالاضافة الىالخرافات والسحر والاساطير. 
وتقدم القرابين للآمة » ما واجمه الاسلام عېد ظېوره وحرر منه اللابين . 


(۱( أديان المند الكبرى . 


4 (الاسلام والغالم المماصر - م 4) 


خير صورة يتمشل فسا المجتمم الموناني اهليبي الى ان احتاحته الامبراطورية 
الرومانية ۱4٩(‏ قءم) وهو ما برسم افلاطون في حورته : مشاعبة النساء ‏ 
وسمادة السادة على العبيد . وإقرار المجتمم العبودي القائم على الرق. وإقرار 
سمادة الطبقة . والدعوة الحارة الى الاباحة . حيث يدعو البنات والبنين ان 
يتخففوا من ملابسمم . وبحب ألا يشعروا بالخجل الكاذب والسخرية حين 
برون الجسم المشري عاري] في مجتمع يعبد الاجساد “ ويقم تاثيلالآهة عارية 
ضخمة من الرخام الناصع البياض في الميادين . ثم هو يترضى هذه الآ هة 


بالخمر واارقص ۰ 


ومن رأي افلاطون ان بخلو المجتمع من الزواج الفردي والاسر الخاصة . 
وبحب ألا يعرف الآباء ابناءم > ولا الابناء آباءم . وعلى المرضى والضعفاء ان 
يتاح ۵م سمل الوت ۰ 

ولقد حرم افلاطون . وأكد ارسطو من بعده على الرقتى حقوق المواطذة 


0١ 


ا وهل ا هو ك الاد و اله و وکل 
السبد الى موضح الضعف فو سيد . فالسادة هم السادة ٤‏ طائفة حتارة من 
الاس يتصاهرون فما بينم “ ويلدون اطغاهم لکونوا سادة من بعد › ولم 
یکن ذلك هو حلم افلاطون “ وإنا كان هو واقع المجتمم البوناني امليني 
نفسه » الحافظة على سبادة الجنس الختار وسلامته » وحتى السد ف 
الال الف : 


وكان الموناذون بحعلون من العري شيئ مثال] » ولازما لجال ؛ ولذلك 
فانم عروا أبطاهم وعظاءم وآهتمم . وهناك أيضا تأثير الرقصوالموسيقى» 
فتقد كان الاغريقمون يعدون الرقص من إفباتهم الكبرى . وكانوا برقصون 
رجالا ونساءً في مجتمعامم العامة والخاصة . والل الأعلى - عندم ب هو 
قيحيد الجسم وإعلاء شأن صاحبه الانسان . 


وقد انتشرت فم عادة تقديس الابطال “ فكانت كل مدينة ترفع بطلما 
الحخاص . حتى تخلتى منه إ4 او نصف إله > وتقم له الأعباد الدينية التي 
تحوطما القداسة . وتروي القصص الي سم المغاخر وتشكما في طقةوس 
وتحوطما پشيء غير قلسل من الاسرار الخفمة والمآسي الفاجعة ويقرر الباحثون 
ان الكمانة ظاهرة غربة لا شرقىة وانا تعد مملة مقدسة . إلا في عمود 
الوثذية الءونانءة . فقد كانت ها معاد » وكان لعايدها سدذة وامناء “> وكان 
المصير لكل معضلة فردية او قومبة رهمن) برأي الصوت التنكر في زوايا 
الظلام المنشور فوق معايد المونان' , 

وصورة المحتمم الملني الاغريقي كله واضحة في القصة الاغريقية : حى 


يقول مفسد الشوباشي ان الشر في تلك اللاحم شر عض لا تاطف حدته 


. ٠١۹٤۲ زي مباوك - الرسالة سنة‎ )١( 


or 


خاحة سن خلحات الر» وحرب طروادة الضروس الي طالت عشر سنوات؛ 
اشتعات نارها دون مبرر معقول . لقد اصبحت كلمة زعماء الأغريق بعد 
تفر على شر“ تاك الحرب الشعواء » لأن هلينة زوجة منبلاس “ وهو من 
سادة القوم عشقت اردس امار طرواده ؛ وهردت معه الى بده دون ا 
تحفظ لزوجما عدا . وهكذا دارت المرب المدمرة في سبل امرأة غادرة 
لا تستحتى غير الازدراء والاهمال . واختلطت الشعوب بسعيرها دون ان 
بكون ها فسا مصلحة › او بحفز الما حافز . 


والمرأة الاغريقمة تتصف الغدر في اغلب مامي الاغريتق وتستسلم للرذيلة 
دون اية مقاومة > وترتكب ابشع الجرائم مدفوعة بأخطر النزوات . 

وهناك قصة الكترا التي تعبث فما ( كلمتمنسترا ) بقدسية الروابط 
الزوجبة وتثخذ ها عشة) في غببة زوجما (الخمنين) الذي رحل على رأس 
الجىوش الاغريقة للغرو (طرواده) ويلتقم من اميرها . ول کف 
( كلستمنسترا ) بارتكاب هذه العصبة > ولكنا أقدمت على جربرة اشد 
نكر مدفوعة بشمواتا المهيمبة “ فقتلت زوجما البطل غدرا بالاشتراك مع 
عشقما (احست) وهكذا تصور القصة الاغريقمة « حباة شعب طمست 
المعتقدات الوثنمة عقله » وحجيت عنه المقائتى الواقعية “ وأضعفت فيه 
العواطف الانسانية النييلة واستثارت فيه الغلظة والميل الى الشر > وله العمذر 
في ذلك فآفة الاغريتى على الاغلب قاسية تيل الى الانتقام . فاذا عن ها أن 
تصف مظاوه) أو ترحم ملموة) اشترطت ني ذلك شروطا تجرد رحتما 
وإنصافما من أي “مة انسانية > وتحول دون تحقيتى الغاية وهي لا تنكل 
بعبادها فحسب › ولکن بعضہا ينكل ببعض ويفتك به . وليست المقادير 
الرهيبة التي يقم اناس فی حبائلہا ٤‏ ولا یستطبہون منہا فکا کا الا من تدبیر 
هذه الآههة . وقد قبل ان الوثنمين الاغريتى فطروا على صورة امتهم“ او على 


or 


( 


الاأصح re‏ ايتدعوا آم على صو رتپ ¢« 

ومن هنا فقد كانت اخلاق البوان اخلاق سعادة : مطلبهم الأمعمى هو 
السعادة الحسبة في الغاية القصوى لاحباة . وأرسطو بحدد للفرد فرديته 
وحربته لا جملا من حت الناس جع بل يقصرها على السادة “ فالسادة 
وحدم م الذبن لا جوز استرقاقمم لأنهم جمعوا بين الروح الغالبة والشجاعة > 
وعنده إن للأعلى ان يبط نفوذه على الادنى ا ان على الادنى ان بخضع ‏ 
للأعلى ويطبعه »“ وعنده ان الحر" حر“ رغم ما ينزل به من عسف وعبودية > 
والعمك عبد رغم ما حققه من نصر . 

أما افلاطون فانه جرد الفرد من قممته الفردية لمجعل أداة سخرة لندمة 
الدولة ویصہر کیانه في جازها العظمم . 

ومن أخطاء فلاسفة اليونان قوم ان الادة أزلية “ وات الله حيط 
باللكايات وحدها قوم بالدهرية وقدم العام > ووقفوا عن الماطق القباسي > 
و دحاوزوه . فقد کان انط القيامي مدلا محتمم تقف فبه السادة في القمة 
يفكرون ويتأملون٤ويقف‏ فه الئاس جممع) في جال العبودية بقومون بالخدمة 
دون ان يطمعوا بوما في الانتقال الى السعادة . 


5 مشید الشوباشي س رحسل الادب العربي أل اورا‎ )١( 


o 


(۲) 


وکان دن‌الاغریق' دا طعا دقول دتعدد الآلمة فکان کل إله ثل قوة 
طبمعبة خاصةید رها ویتولی امرها (زیوس) کبیر ٤‏ : الرعد والبرق 
( ديتر ) : يشل الارض والخصوبة ( افروديت ) اج ( ابولو ) الشمس 
(نبتون) البحر . 

وكانشعب البونان يمد إه مثله تماما : أي شرا جوز عليه ما جوز على 
النشر فىغتصب زوجة آخر › ويتصف بلاخلاق الشربرة “ ويكون شرها 
طماعا جبانا عا للانتقام 

وکان مجتمم السونان ذلك المجتمع الوثني القائم على الخوف من مظاهر 
الطمعة : فقد كان التوتونيون القدماء يرون في الشتاء قوة تسعى حثدة) لاقضاء 
على الانسان؛ وكان الشتاء ولبله الطويل ملعب الارواح الشربرة الخرفة الخارجة 
من المغاور ف قلب الارضص ؛ ومن اعاق المحار المائحة تفتش عن فريسة 
بشردة . فكأن الاعباد ترضبة بمذه الارواح الشربرة . 

بقول انيس فريحه': کان المونان بنظرون الى آلمتہم نظرتهم الى البشر؛ 
فم يتصرفون تصرف المشر » كالوا حون ويقتلون ويسرقون ويخطفون 


(۲) جل الأمحاٹ ٠١۹٥۳‏ ء 


00 


نساء بعضمم بعض] . وبعبازة اخرى كانت اة البوان أاسا ولكنمم جبابرة 
ذوي بأس متصفون بكل ما هو جيل » وبكل ماهو بشع ذميم . لذلك 
1 يستول على خاصة الاغريتق خوف ولا جحود أمام هذه الآلمة . م يشعر 
اليوتاني أمام ربه انه عبد ذليل بحاجة الى الرحة والشفقة ؛ بل ظل سيد 


دهسة متغطر سا موقا آذه سيك الارض ¢ وان اتتا تو هب له 


« فالاغريقى قدس المسد وحاله » وكان انذصرافه في الدرجة الأولى الى 
السماة الدنا + والى ما يؤول الى اياجا واغناا * فكان عثده الغناء والرقص 
والشغن وال الصو والنحت » . وقد أحصت كتب التاريخ فصولا 
كشيرة عن فساد اخلاق الدونانمين وجتكمم في اللاعة والفسق > وانغماسمم 
في الترف واللاذ » وفساد اخلاقمم الشخصية . 


واقد حرى المحديث كثيراً عن الديقراطمة البونانية “ ولكن هذه 
الديقراطمة كانت للأساد “ أما اليد فلم يكن هم أي حق في الحياة 
قبل الاسلام . 


۰ 6٦ 


(¥) 


والع قاد الدينية ف رة الونان مضبطردة متعارضة قوم عضا عل مفو م 
ارو اقہبن وار کل ما ف الكون من معودات وشخاوقات ¢ £ وجك بعل 
واحدة هو اتاد اللواهر الفردة ¢ وأك ادس 4ا الكون إل ډار أموره ¢ 
وان المال كله من عل الصدفة » وان الانسان وجد اتفاقا “ وان الغواميس 


الطءءمة والاديان احست من تم اه٤‏ واذکار الااود؛ او الوحود رل اموت ۰ 


تقول اننس فرحه : ان الديانات كلما كانت تدور حول عبادة الآمة . 
وان من مراسيم العبادة اقامة وليمة مقدسة بذحون فيما حيوانا يشتركون 
بأ كل مجه . ولي القدم یشرب دمه رمراً لاتحادم بالإله . وکان برافق اعيادم 
نوع من الزواج المقدس ٠‏ او الىغاء المقدس الذي يمدو لنا انه ابأحية وعريدة 


هله العلاقات المنسسة ر کاهن وكاأهنة ¢ او دی ر حل القلة ونساا ف 
اوقات معبنة “ او في احوال خاصة بحب ان تفسر بأنها رموز سحرية ها 
علاقة بالخصب والانتاج . 

ومن هتم دووس : إل الخمر ¢ وتصوره الاسطورة ¢ وهو جوب 
العام المتمدن ليعاممم تربية الكرمة - وشرب الخمرة ‏ أما عبادته فكافت 
دقوم وله هودة وقزشق سجس ۵ ا اشلاء “ م قبامته من اموت 
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والإيناس فأهواء الآمة عندم أهواء حادة من الوجبة الحسبة بحسث يثلون 


م ف الطسعة اة من غضب ویطش وحاروت ٤‏ والذي دذظر الولذية 


المونانىة ¢ واحه اصطحاب الاهواء والادواق والاحاسس 


ولق ارتبطت الفلسفة البونانمة بإىكار الثبوات > وانكار المعاد » والميل 
الى الاباحة والتعطمل والفلسفة الونانية اساس) تناق النبوة وقعارضما فيالنقطة 
الاوك 

والوثذىة ھی عبادة المحسوس المشخص ؛ وتنطوي على تہ دد المعو د 
ايض] . والوثلية وتعدد المعبود متلازمان . لأن المعبود يتغير » کا ان الوثية 
وتشخص المعبود متلازمان ومع تعدد المعدود وتشخصه » عبادة إله وراء 
ما اتخذته من اة غار مشخص »۰ وغیر حدود وقد تلقه برب الارباب ٠‏ 
او خالتق السموات والارص “ وهي بهذا أشركت مع الإله الذي بحب ان 


لیل و سوله 4T‏ | 
. 3 ری 


وقد هاجم الاسلام الوثنية “ وهاجم تعدد الآهة ء ودعا الى عبادة إله 
واحد لا تعرف شخصیته ٤‏ ولا تحد شخصیته › ولا تحد حققته لانه فوق 
الطبيعة وفوق ما فما من اشخاص وجرئيات محددة » وأراد ان يكوٺث 
مخضوع الانسان وطاعته لغير من جوز عليه التعدد والفناء . 


. Ao د کتور محمد اليمي - الرسالة‎ )١( 
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الفص عامس 
الامبراطورية الرومانية 


أما الامبراطورية الرومانية “ فكانت مللا للنظام العسكري الوحشي › 
واهدار الدماء والافراط في عبادة القوة › وتك الطغاة المستيدين “ وقيام 
عبادةالامبراطور والعبودية الكاملة للقطبم الحند للخدمة تحت‌القيود والاثقال؛ 
الى فساد اخلاق السادة وإغراقهم في الخلاعة والفستق وانغ)اسهم في الترف 
والملاذ , 

وقد ورث الرومان عن الاغريتى النظام الطبقي في المجتمم والتفاوت في 
الاعتبار اليشري بين الافراد فيه « وكانت' الفكرة التي تقوم علا 
الامبراطورية الرومانىة هي الاجتماح بالقرة واستغلال الاقوام الآخربن لفائدة 
الوطن الام وحده ٤‏ وي سجسل الترفعه عن فة متازة . م بر الرومانيون في 
عنقم سوءاً > ولا في ظامم انحطاط) »> وان العدل الروماني الشمير كان عدل 


لارو مانن وحدم ۰¢ 


: مد س ا الاسلام عى مفترتق الطرق‎ )١( 
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واذا کان اعظم مفکكري الموتان ( سقراط ٠‏ وأفلاطون . وأرسطو ) 
برروا العسودية الموثانة فان أعظم مفكري الرومان (سيشرون - تاسيناس 
نكا ) لم يستلكرو! النظام العبودي ولم يعارضوا هذه العادة المزرية الحاطمة 
للاخلاق المادمة للشعور الكرم »> ول يكن ذلك غري)' فقد كانت النزعة 
السادية متمكلة من نفوس الرومانين اصبلة في اخلاقمم » وكان الرومانىون 
دستمرۇون السرور من هذه العادة السدئة لا حك التقاليد وحدها ٤‏ واغا جک 
الدوافح السادية الي ترقد في كلقاب > والتي اذا استنطقت تتلہف علمما دوافع 
أقوى واقتداع م » وكان دافم حب القوة في نفس الرومان بزيدها 


سولق وسطوة 5 


نعم » كانت هذه الظاهرة الواضحة : ظاهرة القسوة في معاملة العبد › 
وكان الاعدام بالاأقاء الى الوحوش عقوبة عادية . « كانت مماملة الرومان 
للعسد من القسوة بمحسث تقشعر هما الابدان > كان العيد الذي يعتدي على سيده 
يقل ويقتل معه عبمد النزل يمهم » وكانوا الى ذلك يييعون العببد بيع 
السلم “ ويعتدوم اشاء مثل المادات'" وكانوا يبلغون بهم غابة القسوة 
إنتزاع الاسان »> وصب القصدبر المغلىي المذاب في أفواه المجرمين » أما مسارح 
للصارعة في من أسواً مظاهر القسوة “ كانوا يذهبون الى المسارح ليستمتعوا 
عنظر سبل الدماء وتزق الاشلاء » ويستمعوا الى الاثات الصاعدة» والتأوهات 
والآلام . وم تكن هذه امشاهدة قاصرة على الرجال . بل كانت تفل 
بالعذارى‌الناعات الرقىقات . وقد ظمر يالا محتمل الشك ان حضارة الرومان 


« كحضارة الاغريق » - رضت على أ كتاف العبيد وبسببهم انارت . 


. ٠١٤۷ الثقافة ¬ م‎ )١( 


(؟) فقس الأعسدر , 


(Y۲) 


امت الامبراطورية الرومانة دع ان مرٽ الدولة الروماذية مراحل 
متعلدة من ملكرة وجموردة من ) Yo‏ قىل الملاد ال 0*۸ ( النظام الى 
(4۸ یم( ردا النظام الاميراطوري باستیلاء قر علىالساطة . وقد استغرق 
تحويل حوض البحر المتوسط الى الامبراطورية الرومانية نحواً من قري 
ونصف قرن . وكانت مصر آخر ما سقط في أبدي الرومان من أقطار هذا 
التحر عقب موقعة اكيتوم ودخول أغسطس مصر ٠١(‏ ق.م) . وأصبح هذا 
العام حداً فاصلاً في تاربخ آلرومان : نماية العصر الجموري “ وبداية عصر 
الأمبراطوردة وقد ضمت الولايات الواقعة ف یلاد الغال ة وآسہا ك وسورا ت 
ودلاد المونان. ضمت المغرب ي‌بناء سماسي وحضاري و استمر فارة من‌الزمن 
ترلو على الس ميائة س ہی سقطت ۷٦‏ ۴ والمعروف أن الامبراطورية 
الرو مادية دخات المسسحة م 


وقد اتسمت الحضارة الرومانية بالترف والانحلال . وقد وصفما (درار) 
فی کتابه ( تاریخ اوربا الاخلاقي) فقال : لا بلغت الدولة الرومنة من القوة 
الحربية والنفوذ الساسي أوجما “ ووصليت في الحضارة الى أقصى الدرجات 
هبطت في فساد الاخلاق > وني الانحطاط في الدين والتيذيب الى اسفل 
الدركات . بطر الرومان معيشتمم“ و شلوا ال الارض راستتروا استپتارا , 
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وکان مبدۇم ان الحباة انما هي فرصة لاتمتم ينتقل فما الانسان من نعم الى 
قرف > ومن لمو الى لذة . ولم یکن زهدم وصومېم في بعض الاحبان الا 
لسعث على وة الطمام « و( یکن اعتداهم الا لسطول ده عبر اللذة؛ وكانت 
موادم تزهو بأواني الذهب والفضة مرصعة بالجواهر » وتحف بهم خدام في 
ملابس جديدة جبلة غلاية “ وعادات رومىة حسناء »> وغواری عاربات 
کاسات غر متعففات تدل دلال؟ > وبژد في ەبەم مامات باذخة ومبادين 
و واسعة ٤‏ ومصارع يتصارع فہہا الابطال مع الابطال او مم السباع »ولا 
بزالون دصارعون حت خر الواحد صریعاً بلشخط“ ف دمه وقد ادرك هؤلاء 
الفاتحون الذين دوخوا العام انه ان كان هناك شيء يستحق العبادة فمو القوة؛ 
لأنه با يقدر الانسان ان ينال الثروة التي معا اصحابها بعرق الجبين و كد 
السمين » واذا غلب الانسان في ساحة القتال بقوة ساعده “ فحينئذ يكن له 
ان يصادر الاموال والاملاك › ويعين ابرادات الاقطاع » وان رأس الدولة 
الروشة*هو رمز لمذه القوة القاهرة . فكان نظام رومة المدلي يشف عن أة 
لمك » ولكنه كان طلاء خداعا كالذي نراه في حضارة البونان في عد 
انحطاطہا . 


۹۲ 


($) 


أما في جال الدين فقد كان الرومان وثنين''“ > لم يكن نمم إيان راسخ 
في دينهم › فقد كان النظام الديني الوثني الخرافي الذي كان سائداً في رومية 
يقتضي بطسعته الشك والاضطراب » وضعف الايان . فكلما تقدموا في العم 
وتنورت افکاره ازدادوا استخفافا په . وقد قضوا من اول بوم ان الآمة 
لا دخل ها في السباسة وامور الدتنا . 

يقول الراهب أغسطين عن عقددة الرومان : ان الروم الوثنيين كانوا 
يعبدون هتم في المابد ٤‏ و زاون بهم في دور التمشيل . وقد فقد الدين 
الرومي سلطانه الروحي على معتنقمه وبردت العاطفة الدينية في قلوب الناس 
حتى تجرأً الناس على الآمة > وأهانوها في بعض الاحيان » فلم يكن للدين 
تأثير في اخلاق الامة وسباستما ومجتمعما . 

يقول ليکي : في کتابه ( تاریخ اوربا ) ان الدبن الرومي كان اساسه على 
الأثرة » ولم يكن يرمي الا الى رفاهية الافراد وسلامتهم من المصائب 
والمتاعب ٠‏ والشاهد على ذلك انه ظمر في رومه مثات من الابطال والعظاء . 
ولکن ل ينہض فما زاهد في الدنىا » عزوف عن ملذات الحاة » ولا تسم 


, ابو الحسن الندري - ماذا سر العام‎ )١( 
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مثلا في تاريخ الروم للتضحىة والإيثار إلا تحده لا تأثير فبه للدين » ولکن 
مسقا على الوطنية . والظاهرة التي يتميز بها الروم هي روح الاستعار والذظر 
وخلفتمم فيه . 


بقو ل عمد أسد': ان الرومانىين في الحقيقة لم يعرفوا الدين؛ وان هتم 
التقلىدية ا تكن سوي ععاكاة شاحبة لاخرافات البوانية , لقد کانت شاعا 
سکت عن وحودها حفظ) للعرف الأججاعي > و یکن سمح ها بالتدخل 
قط في امور الياة الحقيقية . بل کان علسما ان تنطتى بالرجز على ألسنة 
عرافسا اذا سئلت مثل ذلك “> ولم یکن دنتظر ملا اس تنح الدشربة 
شرائع خلقية . 


, الاسلام عى مفترق الطرق‎ )١( 
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النصرلسارس 


المسيحية والغرب 


استکات الامبراطورية الرومادية اتساعما ونفوذها عام ۳۰ قىل المملاد ٤‏ 
و مسحت y+‏ مسلادية وسقطت Î‏ مدلادية 0 وقد ورڈت ام+راطورية 
الاسکندر الى قأامث ۳۲ قیل المملاد 


طعت الامہراطورية الرومانة بين حدودها جمسع مراكز الحضارات القدية 
پاستشناء فارس وافند عندما بلغت اقمى اتساعما علىعمد الامبراطور تراحان 
۷ م . وقد امتدت الاممراطورية الرومانية عندئذ من الحمط الاطلسي 
غرباً حت الفرات شرقا . فشملت في الغرب بلاد بريطانيا وغالما واسيريا 
وايطاليا فضلاً عن شمال افريقبا حتى طرابلس ٠‏ وشمل الجرء الشرقي سن 
الامبراطورية البلقان وآسيا الصغرى وأعالي بلاد النهرين “ فضلا عن الشام 
ومصر ودرفة . وقد انقسمت الام راطورية الرومانسة ۳۹۵ الى قسمان : 
الامبراطورية الشرقة والامبراطورية البيزنطمة . فاما سقطت الامبراطورية 
الرومانية ٠۷٠‏ ورثتما الامبراطورية المعزنطىة التى استمرت الى الساطان عمد 
الفاتح الى أن ازال منها الاسلام اجزاءها في افريقيا وآسيا “ وأمقطما . 


0 (الاسلام رالعال العاصر - م )٠‏ 


فى ابان تكامل الامبراطورية الرومانة وتألقا “ ظهرت المسبحبة في 
ارق ¢ وسرعان ما عارت الى اورا٤‏ واشتیکت في صراع هنز ق الوثذىة 
المونانىة الرومانة زمنا طودلا حت استطاعت ان تحقق وجودها ؛ وقكن 


للاعءتراف ا واحداً من ادان الامهراطوردة عام f:‏ م 


جاءت رسالة السبد المسبح خاقة لأنبياء بني اسرائيل لوضع حد لاستشراء 
اغراف الممودية الى الطابم المادى والعنصري الذى استعلى على المودية 
فأقام ها نحا مغاراً لمنمجما الرباني الاصيل الذي جاء به موسى ٠‏ ويقدر 


لاو رة هدو افر ة بان رعا مون رعا عى 42 غاا 


اء السك اسح صا لقح رات الي أو قعما امود در سالة موسی 
ف عه مواقف ¢ مشا الالوهة وابتداع إل حاص ۵م ¢ وي الامان بالہعث 
والمراء ¢ وف التدشير anek‏ خا الانيياء ٤‏ وی تحلہل الرا ¢ وادخال السحر 


والتلحم »> وإعلام شأن الادية والوثنة . 


ومن هنا کاذت رسالة السك المسيح عدسی ن مر دو دة وواضحة : 

۰ انپا رسالة ای دی اسر ائيل وسحد‎ o 

© اہا اة للشردعة الأوسودة ممصا ا ۳ ولذلك فان رسالة عدسی 1 
ما جئت لأنقض بل لأكل » (متى )۱۷:١‏ فالمسسح « أرسل لتعديل ما اعوج 
من أمر بني اسر ائيل ¢ وتصحیح ما احرف من اصوهم « فال مودية دعك 
ان تأثرت بالفكر البابلي القدي “وني خروجما عن مفموم الحنيفية الى العنصرية 
و اتويد ال الوثنة 0 وقد جاءت رسالة مصحدة مکل ¢ وقل وصفما 
القرآك عل هذا الذحو من الدقة ف قوله 4 ومصدقا 1 بان يدي من التوراة 
ولأحل لك بعض الذي حرم عليك » ومعنى هذا ان المسيحية من اليمودية 
م ٤‏ والسيد المسيح آخر انیاء بي اسرائیل چ 
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الاحلاق والتر کیز علہه . وقد حاءت ولادة عدسی عل حو خاری لقلقی ف 
النفوس قدرة الله على خرق النواميس “> واقامة المعحزات بعد ان كاذت قد 
غلبت مفاهيم الفلسفة البونانية التي تحاول ان تربط السبب المسبب وتنكر 
U‏ 


وقد أشار القرآن الى ممة عيسى « ورسولاً الى بي اسرائیل آي قد 
جئتك بآية من ربك أني أخلق ل من الطين كهيئة الطير فيكون طبرا باذن 
الله وأریء الأکه والأرص وأحیې الموتى باذن الله وأنبنك ما تأکلون وما 
تدخرون في بوتكم إن في ذلك لآية لك إن كدعم مؤمنين » وكذلك كانت 
اة عیسی کولادته آي من آنات الله » فقد حاء قومه ا رفوق ما دعرفون 
من علي بالطب الطبيعي الذي كانوا مارسونه . وكان ذلك حجة كبرى على 
وجود الروح بعد ان انكرها الود . وعلى وجود الممجزة بعد ان أنكرتما 
الفلسفات وكانت دعوة عيسى اساسا هي إقامة الروح وتربيتما “ والامااس 
بالمعث والذشور بعد ان استشرت الادية على الصورة الي عرفت في مجتمعات 


الشرق والغرب . 


1¥ 


(۲) 


غير أن المسيحية م تلسث بعد السمد المسبح بقلل ان انتقلت من مقموممأ 
المحدود » من أنيا جاءت الى بي اسرائيل مكل لرسالة موسى › وسن الما 
دعوة الى التوحيد والاخلاق  ›‏ تلبث أن انتقلت الى جال آخر وأصابا 
تغدير كثير ؛ حى قد وصفم|ا امرخ الأشهر أرنولد تويني في كتايه (المسمحة 
بين أديان العا ) على هذا النحو فقال : كانت المسيحية قر كب) مألفا جسور 


اللاهوت السمودي والفاسفة الاغ يقىة . 


اقد ظمرت المسحبة في بادىء الامر في احضان الميثة الاسرائيلية عخالفة 
الايديولوجبة التامودية التى أدخلت الى التوراة والممودية؛ والتق ارتكزت على 
المادبات ٤‏ بيا ترتکز المستحية على المعذوبات وي مقدمتما العءادة والزهد 8 


وقد دعت الى الاعراض عن الدنا والاعتراف بالآخرة والجزاء . ( حسث 
يكر السود البعث والجزاء ) ودعت الى الترفتق إلائسان والائسانية ( حيث 
يدعو المهود الى سحت كل من ليس وديا ) ودعت الى التواضم والحاسنة 
المجتمع البشري ( حيث يؤمن اليمود بالفير لأنفسمم وحدم) ودعت الى ان 


اش هو رب العا این 5 رب المسہ مین فةطل ) والسمود دعمقدون أن ا (اهو). 


1A۸ 


هر إ4 وحد م ولاس له علاقة بباقي الملوقات ( ودعت الأسمحة ال العفو 
ی المقدرة ) والسپود ل9 دعرفون إلا المقايضة والرا ( ودعت ا احترام 
الحی العام بترك ما لقمصر لقصر ›“ وما لله لله (والسمود لا حرمون الا حقوق 
طائفتېم فقط ) . 


غار أن مفاهے الأسيحية عل الحو الدي حاءت ډه رسال اأسيد المح 
والايل المنزل عليه من السماء 1 تلىٹ ان اصاا تعر کشر ء وقد حاء هذا 
التغير على يدي داعبة من أ کر دعاتيا هو (بواس) . 


وحتی لا نقم ني تحاوز الحققة , فاننا نترك لكتاب المسحبة الغربمين 
المنصفين إلقاء الضوء على هذا التحول . يةول أرنست دي بنسين في كتابه : 
Aslam or true Christanity )‏ ) « ان العقہدة والنظام الديني الذي جاء 
في الانجيل ليس الذي دعا اليه السيد المسبح بقوله وعمله . وان مرد النزاع 
القائم بين المسييحية اليهود» وبين المهود والساين ليس الى اسبح بل الى دهاء 
بولس : ذلك المأزق المودي والمسحي . وشرحه للصحف الق دسة على 
طريقة التجسم ( 8٠٥١#‏ ) والتمثيل وملئه هذه الصحف بالنبوءات والامثل. 
ان بواس في تقليده لاسطفانوس داعي المذهب الانساني . قد ألصتق بالسيح 
التقالمد البوذية “ انه واضم ذلك الزيج من الاحاديث والقصص التعارضة 
التي بحتوي علبما الانجيل الوم والتي تعرض المسح في صورة لا تتفق 
مع التاريخ اصلاً “ ليس المسح بل ولس ٤‏ والدن جاءوا بده من 
الاحبار والرهبان م الذبن وضعوا تلك العقسدة والنظام الديني الذي 
تلقاه العالل المسيحي كأساس للعقيدة المسبحية الارثوذكسية خلال ثانية 


عشر قرا . 


1۹ 


أما الاستاذ جارذر ( كلمة حيرتون بكامبردج ) ففي عحاضرة له تحت 
عزوان : هل المسيح هو اسس لادين المسسحي ؟ قال : ان يسوع ظمسر 
لعاصر يه بصفة ني تابم للكليسة المودية لا مضاد ها . وأيده بعض القةسوس. 
وعزا مستر برحل الدين الى ولس الرسول . وقال: ان مسح الانجيل ومسبح 


ولس شخصیتان لا تفقان . 


¥ + 
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تجمم المصادر التارخية على ان رسالة السيد المسبح استمرت الى العام 
الثامن بعد المح »“ « وفي ذلك العام ظہر بولس . وکان من اکین احبار 
السود ¢ المشود 4م بالعل والذکاء ۹ و کان ف اول أمرة من آلد اعداء امسج 
وأشد المنكربن على تعاليمه . مع انه لم بجتمع به قط . وكان محث الاس على 
احتقار الحواررين وإيذامم ۰ ثم عاد 6 فادعی أن المسيح ھہط عله عله 
القائی وأمره باعلالما . فظر للناس في ثوبه الجديد » . 


كان التقاء يولس االمسيحبة بدء المرحلة الفاسفية فما . والتحول الذي 
نقلها من وضعما التار خي المرتبط االممودية مكلة للناموس . وليست اقضة 
إياه الى وضسة اخرى تختلف اختلاف كيرا . 

ومن هنا فان ما وصلى الى اوربا ل تكن المسيحية المنزلة » وانما كانت 
تفسيرات بواس 4ا . ومن ثم »“ وني ظل هذه التفسيرات انقسمت المسيحية . 
وكان ذلك نتىجة ما طرأ علا من عقمدة التثلىث والبحوث المتصلة بقضايا 
الناسوت واللاهوت والمادة والقدرة . 

وقد ظلت المسحبة وقت) طويلا تصارع الوثنية الرومائية . ولم تستطم 
ان تفرض نفسہا على اوربا ولكن قبل الاوربيون منها ما يلائم الاقم 
وعاداتهم في إطار حاتم الوثنبة اليوانية القدية وييكن القول ان اورب 


۷1 


اعتنقت المسحبة . ولكنما ظلت دان) ترى انما وافدة من الشرق وانما غريبة 
علا . وان الروح الاوربة كانت دانم) روح وثنية قاسبة تلفر من طابع 
الرحمة والإخاء . وعندما اعتنتى قسطنطين المسبحية » واعترف با من اديان 
الامهراطورية الرومانىة كانت قد انقسمّت الى فريةين . وكان العد قد بعد 
يشما وبين العصر الأول للمستح حت عقد مقر نبقة ۴۲٠‏ م . وصدر قرار 


اعلان ألوهبة المسيح . وانه من جوهر الله وانه قدي بقدمه . 


لقد غلب العقل الاوربي نظرته الوثنية على الدين الإهي . وجرى مح 
مفاهمه القدية المتصلة بالاساطير . وديانة مثرا [إله الخلاص] . فالمسيحة 
الغربية هي عبارة (مثرا) في ثوب حددد . والمشراوية تحوي المعمودية والعشاء 
الرباني »> وقد كان المثريون يارسون المبادة في المغاور والكموف . 


وهتكذا اصبحت المسيحية إطاراً لامجتمم الوثنيبعباداتهورجاله وطقوسه. 
وقد شغلت قضءة تحديد العلاقة بين (الله والرسول) العالم الرومالي قرذين من 
الزمان . وتغلب فريتى أثلاسموس صاحب فكرة الثالوث المقدس . والمزم 
أريوس وأنصاره اصحاب فكرة القول بأن المسبح انسان ورسول من عند الله. 
فقد أنكر أريوس لاهوت المسح . وقال انه مخلوق ليس مولوداً من الأب 
ولذلك لا رساويه في الجوهر . وأصرت الجامع الكنيسية التي عقدت على 
الانتصار لفكرة الثالوث المقدس » واعتبرت الاريوسين خارجين عن 


الدبن والكليسة . 


Y۲ 
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أبرز مفاهم المسيحية الدعوة الى : 

أول : الزهد في الدنا . والتسامي عن اعادة التطلع الى الآخر ؛ فقد 
حولت المسجة الحياة قأاصرة على العمل للحماة الآلحرة ¢ وقررت ان اة 
الائسان لاست ف هذه الدنيا واا ف المالم لاخر چ وتسم ذلك ظېور 
الرهباذية 8 وفك أعتمتدت هله الدعوة عل قول اإسمك اسيج 4 ان ملکتی ف 
العا الآخر چ وقد کاذت دعوتما هده مصدر معارضة شك رک8 م الاباطرة ¢ 
م اصحاب الاطان ار “مى ومن الهاسهة الو تاذية العامة عل عبادة الاة 

ثانى] : القول بان المسح جاء لأجل خلاص العالم وتطميره من خطيثة 
آدم وافتدائه پنفسه . 

ثالأ) : تقل المسمحية من اطارها الطيعي كآخر أديان بني اسرائيل مكلا 
اشردعة موسى الى دن عالمى . 


رابعا : القول بالتثلىث . 


وقد كان لمذه المفاهم أثرها فيالتحديات التي واجمتما من بعد لأا انساقت 
ا الى غر طربقہا المح وقد وحدت هله المغاهيم استحابات ممضبادة ٤‏ 


Y۳ 


فکانت معارضة اورا للزهادة من اخطر ما واحه المسيحبة وکانت فکرتا 
الاعلاتي الكل الى دين عالمي مص درا لكثير من اوحه النقد لقصورها في 

ولقد أكد الباحثون ان تفسيرات المسيحية انما استمدت مصادرها من 
الاديان والفلسفات المعاصرة ها . أما فكرة الثالوث فقد كانت موجودة في 
الديانة الفرعونىة . وكذلك فكرة العشاء الرباني . وكائت فكرة الخلاص 
واردة ف الدياذة المشرية ¢ بل ارت دض لاحن صل الى ما هو أدعد 
من ذلك : 

يقول عمر عنايت في كتابه العقائد : ان تعاليم المسبحية موجودة كما في 
الاديان المحوسبة والزرادستية والبرهىة وامندستانية والبوذية . فالديانات 
تعرر الاناجسل ني القرن الثاني لميلاد , 

وب کد الاحثون الغربيون اغراف تفسبرات المسحية عن اص وها 
السمأوية : 

بقول إلعلامة دراير ف کماره ) تاریخ اخلای اورا ( دلت الوثنءة 
والشرك في النصرانية بتأثير الذبن تقلدوا وظائف ومناصب عالية في الدولة 
اأروماذية وقد اختاطت مسادیء الوثذىة با مسيحبة 4 2F‏ عن ذلك » دن 
حل رد 4 دشحل فده الأصر نة والوثنىة سواء سوام هنالكک خڌلف الاسلام 
عن النصرانية اذ قضى الاسلام على منافسة الوثنىة قضاءاً بات . ونشر عقائده 


خااصة . 


Yt 


أما النصرانمة الملقحة بالوثلمة المشوهة , فقد ابتدعت رهبانية تعذيب 
الجسم مثلا كاملا في الدين والاخلاق »> وكان من نتائج الرهبانىة ان خلال 
الفتوة والمروءة الى كانت قعد فضائل عادت فاستحالت عبوبا وردائل . 
وزفة الاس ف لكات و ارم والمراغة رال اواد 


۴ 
والجرأة وهجروها . 


وتصور اورد ماکولي تجو ل المسييحية الى ديانة وثنية على هذا الحو : لم 
يسلم تابو المسبح من النصارى ان يصيبمم في ايانم مثل ما اصاب المونان 
والفرس وغيرم من قبامم . فتمشل الإله ۵م في صورة آدمي مشی بنمم 
وشار کہم في‌اغراضېم . وما بعترمم من الانحلال والاضمحلال . ا کان بىي 
على القبور “ وينام في الحظائر . فظمروا بدلك للمالم كله في لباس جديد 
من الوثنية . ثم كان هم من القسسين والرهبان بعد ذلك يضف من الآهة 
على مثال ما کان للمونان . فسكان القديس جورج لديم إله الحرب › کا كان 
لمريخ عند البونان . وكذلك اتخذوا المذراء وسسليا وغيرهما آلمة للحال 
وفنون الادب ) كانت الزهرة وسبم كواكب اخرى آلهات لدى 
المونان . 

وبرى الكشيرون ان المسيحية ( من حبث هي منهج مكل الموسوية ) 
فاا لم تتضمن نظام] وتشریء) . ومن ثم اضطرت ان تأخدذ نظاما ها من 
الوثذة الفرعونية وطقوسما وتقاليدها التي كانت في الاصل مستوردة من 
المونان . ومن هنا بدأت روح الوثنمة المونانبة تربط بين الفرعونمة والمسيحبة 
ففي الفرعونءة ثالوث فرعوني (اوزريس وازيس وحورس) وفما الا كليروس 
(رجال الدين والمعابد والكمنة) وفا صكوك الغفران؛ والقربان والموسقى 
والاناشد والخمر والخنزر وتوابست الموتى والعلامات والرموز . 


ومن ناحة اخرى تفلبت الفلسفة البوثائية بعد ان دشل الكشر من 


yo 


الموتانمين »> وهم حلة العم “في الدين المسحي “ ولا ام نکن لانصاری الاو لین 
من العلم ما يكنم ءن مقاومة الفلسفة البوثانية تغلب العنصر المسيحي 
الموناني . وتغلبت مسائل الفلسفة البونانية . فما تغلب مذهب ألوهية المسيح 
بعد حدل امتد قرنین کاملین ٤‏ طرد الموحدون الاريوستون . وشت شام , 


ونزعت المحقوق المدنمة ممم ۰ 


۷٦ 
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مسحت اورا رما عام ۳٠‏ وسقطت الامراطورية الرومافىة عام 4۷٦‏ 
وقد أثار ذلك في التاريخ جدل شديداً . أتكون المسحية هي التي قضت على 
الحضارة الرومانية “ ومن الحتى أن يقال إن المسسحية حررت أورا من أشاء 
كثيرة . وأم ما حررتما منه عبادة الأبإطرة . والشعوذة والسحر والأساطير 
والأصنام . وحررتما من طوابع الممودية التامودية القامة على المادية المسرفة في 
المنصرية ›“ واا نقلت أوربا مسن الوثنبة إلى الدبن . ومن القسوة 
إلى الرحة . 

ويشير ويي إلى هذا المعنى »> فقول إن المسسحبة حطمت قد خنوع 
الغرد للدولة على النحو الذي عرفه الجحتمم الموثاني الروماني . ودفعت أتباعما 
إلى التحرر من الخدمة العامة . والعزوف عن السلطان الظالم با ألقت إلرمم 
من فكرة ( احتقار الحاة ) "' وأن مر كز الثقل انتقل من الحماة المعاصرة 
إلى الحياة المستقبلة . ثم يصور توينتي أثر هذا الاتاء في بزداء الحضارة 


[ ولا شك أن الياة الدنيا قد خسرت ذا التطور خسرانا مبينا . فقد 


, ۲ ختصر دراسة التاريخ م‎ )١( 
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بدا تفتت عام في الكمان السساسي . وانحلت عرى الدولة والأسرة . وقال 
اة الحتمم إلى تحلله إلى عناصره الفردية . وقاده ذلك إلى الارتداد الى 
البربرية , لأن المحضارة لا تقوم إلا بفضل تماون المواطنين الفعال . و حرصم 
على إخضاع مصلحتمم الاصة للصالح العام - ترك العالم الدنيوي لك من 
حو فم . وقد قرلوه بالشر . واستمرت هذه الفكرة تسءطر على عقول الناس 


آلف سلة [ 


وبصور تود التحول الذي حققته المسيحبة حن نقلت الاس من نذظرية 
الإله السهودي القاسى لجار إله الحرب إلى نظرية الأوة . قول : ( كانت 
المسميحرة التي استأثرت بنصف العام الملمني تعد صورة معدلة للديانة البمودية . 
وقد تم هذا التغبير عن طريتى تطعم الديانة السمودية بفكرة همليلية تعد في 
ذظر السود على النقيض ماما من كل ما تمل الديائة السمودية ؛ ألا وهي فكرة 
« الشيحسيد » وبرى تويذقي أن الأسيحمة حن تقلت العام اهلاني من لدد 
الآهة إلى فكرة التيحسيد . لم تستطع أن تتحرر من الوثنية الينية : « أا 
كانت الديانة ال لسلىة تومن بتعدد الآهة . إذا بالمسمحبة التي اكقسيت لدى 
افلتاة سرا طاغا كان كني باز القوس الك ومع ذلك فل كن 
في وسع الديانة المسييحية ذامما أن تشتى طريقما في العالم افليني ٠‏ لو م تخ 
اسا ٹہ ابا هلسنىة ماما فع لت الدبانات الي تصدت لنافسس ما ١‏ والعقدة 


الملنىة التى كان من صورها عبادة الإنسان » 
6 


هلا راي ارخ تویذی المعروف دہ دته المسييحرة المسطرة على اتعاهات 
یکره ٤‏ أا ارخ مون وهو صا سح نزعة هاش صر اة چ فإزه ری 
نفس الرأي . ولكله يفسره على نحو آخر يقول : إن إدغال المسيحية . أو 
على الأقل إساءة استع) ها كان له بعض التأثير في انحط اط الدولة الرومانية 


۸ 


وسقوطما . فةد نجح رجال الا كليروس في التبشير بآراء تدعو إلى الصبر 
وإيشار الان .و تشجع الفضائل التي تيعث على النشاط في المحتمم . ودفنت 
خر بقايا الروح الحريمة في الأدبرة . وجانب كبير من الثروة العامة والخاصة 
صار وقفا طالب البر والورع المموهة “ ورواتب الجند التي كانت توزع في إسراف 
على جماهير من الرجال والنساء لا خير فيم . ولیس في استطاعتمم سوى أن 
بدشروا مزابا الزهد والتقشف . وفضائل العفة والطمارة والإيان والجاسة 
والفضول . وبرى جببون : أنه إن كان سقوط الدولة الرومانىة قد محل به 
دخول قسطنطبن في المسحدة فإن ديانته المنتصرة كسرت حدة السقوط 


ورفعت طعة الغزاة ألو حشية 5 


وقد أدرك جندسو ن۱ أن دودح الأسسحية کاذت معادرة لہمساء المحتمم 
الروماني . ولذلك أثيت أا كانت عاملا من عوامل اضعافه حينا أصحت 
ديانة الدولة » ولكن المسبحبة استطاعت حاية عام العصر الوسيط من 
التصدع من خلال عصر الانحطاط . وبذلك أنقذت الإنسان من أسوأً أنواع 
الشر حا اهار السناء ووقەءىت السكاردة . 


غير أن حون لا برى أن ظمور المسبحبة في الدولة الرومانية هو المصدر 
الوحدد لسقوطما وإنا برى أن الالنحلال والترف والإباحية. والعبودية كلما من 
العوامل التي أودت بهذه الامبراطورية »> فمو بۇ كد أن الترف والتخنث هما 
سيب سقومل الامبراطورية . ويقول : ان الفساد الذي نشا في البلاط . 
وشاع في المدن نفث السموم في معسکرات الفالتى » وان عدم القدرة على 
الات في مواجمة الشدائد التي أصابت الفبسالق الرومانية . والتي كان 


۷۹ 


مش ها الترفى كانت السب المباشر في تدهور الامراطوربة وسقوطما . وهو 
بو كد أن الترفب والتنث كان نلسجة لا سد] , ويقول إن الإسراف الجنوني 
الى در ف هالت ارت ار فار ة ن أن بق تش ارت هلال 
الكوارث والاحداث المفزعة في الامم المشرفة على السقوط . ويشير جدبون 
إلى عامل آخر هام »> هو فقدان العدالة في قوزيم الضرائب › ومدى اضبق 
الذي يعانيه الشعب من جراء قسوة الاغدياء والمياسير الذبن ألقوا الاعباء غلى 
كاهل الشمب الفقير في نجعلل أفراد الامة الرومانية برفضون القمام بواجبات 
المواطن الروماني . 


و دشار جمدو الى نظام العمودية القاني ¢ و دعكده من ارز عوامل اپار 
الامناطورية :الزوائة ‏ 


e 
م بول ان سقوط روما نتمحة طعمة للعظمة المغرطة الي تحاوزت.‎ 
الحدود ؛ فقد اتضحت أسباب التحال والفناء . وضاعف امتداد الامبراطورية‎ 
. الةحال والفناء‎ 
© 


واذا كان جيمون برى أن المسحية مرتبطة بسةوط الامبراط-ورية 
الرومانىة . ويعدها من طببعة أسباب سقوطما . فان معظم المفكرين في 
القرن الثامن عشر يقفون مل هذا الموقف من الدن عامة »> ومن المسمحبة 
خاصة ؛ وذلك لاعتقادم أن الدن يقوم على خرافات مت وتحمعت في عصر 


A٠ 


أممحة وأنتیحت التعصب الأعى ¢ وعدم التسامح a‏ وکانت هذه الآراء 1£ 
#رضه (مودلسکو) ف کتاده ٍ عظءة الرومان وانحطاطمم 


واری الاۇرخ زو ربوس ان المسيحبة من‌الاساب امامة فيتردي الاسموال 
ف الامبراطورية وحمل الام٠راطور‏ قط:طین الكمير السۇولىة الاولى . وان 
سقوط الامراطورية في الغرب انما جاء نتيجة لنقمة الآهة الوثنة . 


أما القديس أوغسطن فيرى ان سقوط روما (ويسممما بابل الثانة) فمو 
عبارة عن مرحلة تيدية لانتصار ملكة الل الخالدة يقول في كتابه : مدينة 
الله انما يد الله المرشدة للحوادث الكونمة وتوجما . ولا مفر للدشرية من 
اتباع الارادة الإمية والانصباع هما . وما التاريخ الا مسيرة للبشرية نحو 
دار الخلود , ُ/ 


بقول الد كتور ابراهم على طرخان : سقطت روما بعد سبعة قرون من 
تارنخما الموري . وبعد خمسة قرون من امبراطوريتما وفقدت أملاكما 
ومحدها )۷٦‏ فعلا وام ۸۰ م وھکذا تغبرت خربطة اوريا السياسية ٤‏ 
وكان من تاريخ سقوط الامبراطورية في الغرب قبام المالك الجرمانية التي 
شكلت دول اورب الغربية الحديثة . ومن النتائج الخطرة انتقال مركز أهية 
التوجبه والقبادة من قصور الأباطرة السماسين الى أروفة ( اللاتران ) أى الى 
الكئيمة ف روغاء اذ قدا أا ااا آم تة رومانة اق ة قابطالا 
ومعنى هذا تطور خطير للكنيسة وسلطتما واختصاصاما . يضاف الى ذلك 
أثر السبطرة الدينية في نواحيي الثقافة الحتلفة ما أثر اعت الأثر في حاة 
الحتمع الاوربي في العصور الوسطى وباستبلاء ( ادواكر ) على روما 


۸۱ ( الاسلام العام الماصر ‏ م ١‏ ) 


8 بدا ما اصطاح المۇرخون على تسمىته العصور الأظامة فیغربي اورا‎ 6 4۷٦ 


وبقول : في مطلع القرن الخامس الميلادي اقتحم الأريك القوطي مدونة 
روما ونما فاضطرب العام المسسحي بوقوع تلك الكارثة مديدةخالتما القرون 
والأجبال مر كز الميبة والسلطان منذ قدم الأزل . هل كانت الطامة انتقاما 
للوثية وممابدها القدية . أم كان ما حدث هو الجراء لاعتناق المسحة . 
وقد رَد القديس أوغسطين في كتابه مدينة الله . فقال : ان روما مدينة 
أرضية من صلم البشر وهي لا تقاس في شيء الى مدينة الله التي لا تنال فما 
الظواهر المادية » ولا تحدها الحدود . بل تسم كافة المؤمنين حبث يكونون, 


وأوضح ان الآة المونانية لا تملك لنفسما نفع) ولا ضرا “ ولا دخل ها 
في الخير والشر او العدالة . « وكدلك أخذ ربك إذا أخذ الفرى وهي ظالمة 
إن أخده ألم شديد » . 


(۱) م ٠۹ ۸ / ٠١‏ جلة كلية الآداب . 


AY 


) ( 


جاءت المسيحية والعال في أشد الماجة اليما : في مواجمة النظام العبودي ' 
في روما . ومادية البهود واستعلائم المنصري : وانتشرت لأا ديانة البر 
والتسامح والغفران وکان اكز انتشارها رین الفقراء المحرومان من اء وزهو 
الحياة الرومائية , 


وواجمت المسيحية سطوة الفكر الموتاني ومفاهم الرومان عليما . وكان 
لزعامة بواس ( المودي المبلاه الروماني الجنسبة الاغريقي الثقافة ) أثر كمير 
ي الصورة التي تہلورت روک علا ۰ وف افير ات التي حاء ا ۰ 


فقد انفصلات المسحمة عن المهودية واتحہت الى العالمية . وهي ليست 
مستقلة عنما الا من حہث تحربرها من الانءراف المادي . وظمرت نظرية 
تألبه المسيح » وليس المسبح الا بشر . وهو آخر انبیاء بني اسرائیل؛ وکانت 
المسيحبة ثورة اصلاحبة لتنقمة الديانة المودية “ ما علق علبما من شوائب › 
فأصبحت ديانة مستقلة تضارع المهودية وتصارعما الوثنية الرومانة . وقد 
واجهت المسسحدة في الامبراطورية الرومانية حنة كبرى » كانت تمتہا مظال 
(قلديانوس )٣٠۴‏ ني القتل والاضطہاد » وهدم الكنائس › وإحراق الكتب 
المقدسة . وكان من آثاره تفشي نظام الرهبلة ونشوء الأدبرة . وعزلة 
المسحبين عن الجحتمع والحماة . وقد امتد اضطاد المسحبة حت جاء قسطنطين 


AY 


فأطلقما فأصمحت دن الفكرة . فما سقطت الامبراطورية سادت الكليسة 
وسہطرت على امحتمم الاوربي مذ عام ٦‏ تقر يا الى القرن الخامس عشر : 
أي قرابة لف عام . وهككذا سمطرت السبحبة ألف عام على اوربا. ومن 
قبل سمطرت الحضارة الإغريقية الرومانية الف عام على العالل ( ۷٠١‏ قبل 
المبلاد الى ۷٠١‏ م ) كذلك لرضي الملقفين البونات . فاستعار من فلاسفة 
المونان فكرة اتصال الإله بالأرض عن طريتى السكلمة او الان الإله او الروح 


القدس . 


ولا ريب افالمسحبة ألقت نياوربا كلما مفموم) جديدا من‌الرحمةوالساحة 
خفف كثيراً من آثار الأعوام الالف التي قضتما الحضارةالبونانية الرومانية في 
ذظامہا العدودي وقسوتيا الوحشىة ¢ وعبادة الحسد» وتألىه الانسان والصراع 
والترف والانحلال , فاما جاءت المسحة دعت الى الحب والرحمة والزهد 
في متاع الحباة . ولكنا ۾ تستطم ان تتحرر من قود الوثذية » ومن عقائد 
الوڈنمين فداخلما من ذلك کار 

داخلما في عقدة التوحيد وني الفوارق العميقة بين الألوهية والنيوة 
والانسانىة . 

وداخلما في المفموم الارقباط بالحياة بالترف او الزهد . 

وداخاما في مفموم المسئولىة الفردية والخطثة . 

وقد كان ذلك واضحا للمؤرخين والباحثين . والبه اشار اكثرم انصافا »> 
وعلاوا ذلك بأن المسسحبة أرادت ان تكسب قلوب الوثنين الرومانيين › 
فأعءطتمم إطاراً مشام) لأديام اأسايقة قول ري ۽ کان عیسی ودا 
وقد ظل كذلك ابداً »> ولكن شاؤول كون المسحية على حساب عيسى > 
فشاؤول الذي ”٣ي‏ فا دعك بولس هو ف الحققة مۇسس المسيحبة ¢ وهو 
تاز بأنه صاحب دراية في السباسة والابتكار . وقد أدخل بولس على ديانته 


A 


بعض تمالم المهود لبجذب له العامة من النمود . وأدخل صوراً من فاسفة 
الاغريق ليجذب له أتباعا من البوتان . فبداً يذيسم ان عيسى منقذ وخلص 
وکانت تعده الاصطلاحات شد ة عن کشر من الفرق السمودية “ وقال آنخرون 
ان المسيحبة دخلت الى مجتمم متشکل في طوابعه وقوانىنه وتقالىده . فان 
تأثیرها في تغبیره دقيتق . ومنما أخذت وأعطت › ولكنما ا تستطم ات 
تحرر الجحتمع الروماني من وثفيته . وان أعطته روس) من الرحمة والسماحة لم 
يلبث ان ثار عليما . وعاود طابعه القائم على القسوة » أما فبا يتعلتى العقائد 
فانالنمضة العقلمة كشفت له عن انهناك خوارق ومعسات وأسراراً وأساطير 
لست مقمولة عقلا . ولذلك جاءت تلك العارضة الممقة للدين بعامة 
والمستحبة مخاصة . 

واذا كان بولس قد اضاف الى المسيحة افكاراً من الديانات القدية كفكرة 
الانقاذ ؛ وتقديم الندور واضياكل والشموع والترتيل والقاثيل وغيرها من 
الطقوس الوثنىة . فانه لذلك كله قد فصل أولا دعوة عبسى عن منطلقما 
الحقبقي مع السمودية مكلة للشاموس ٠‏ وليست ناقضة ااه ثم انه وضم ها 
من الافكار ما يتنافى مع الفطرة والعقل والوحي السماوي الصافي “ وكات 
هذا هو أخطر التحديات التي واجمت المسحبة في عصر النمضة بعد استملاء 
مفاهم العقل » ومقايسات الملل والمنطق » وكان اخطر ما ابتدعت مسبعة 
بواس : الكليسة والرهمائية : 


ما الكذمسة فقد سطرت وکت › وأقامت نفرذاً خطیراً في وجه 
الأهرام والناسن كافة'. وانشات الحا ك القاسبة »> وفجرت المذابح والخلافات. 
وأعطت نفسما حتى معرفة الأسرار . وتفسير الكتب المقدسة . 

أما الرهبائية فقد عارضت الحياة البشرية نطق العزلة . وتعذيب الجسم. 
وكانت خطراً كبيراً في مواجہة حظر الاباحبة الرومانبة القدية ومعارضة 
الفطرة , 


As 


وكاذت هاتان النظمتان بالاضافة الى عسر العقدة من اكير الموامل الى 


وبداً كأغا قد اتخذت المسحبة خط] واضح) هو الزهد والرهبنة والعرلة 
عن الحباة في مواجمة اللخط الذي اتخذته السمودية بالاسراف في متاع الحاة 
والربا والإباحة › وكان كلاهما قد بعد بدا ا عن الفطرة والوحي . 
و اسلوب الدن الحتى » فغلىت على الودية العنصرية “٤‏ وغليت على المسيحية 
الرهبانية . 

ولم يلبث ان غلب طابع الاغريتى على المسيحية وعلى اوربا والدولة 
الرومانية . 


۸٦ 


النص الاح 
الفرعونية 


كان الجحتمم الفرعوني في مصر شطر مجتمعات فارس واليونان والرومان : 
وثسة قامة على التعدد ٤‏ وعبودية قاسية تسود فما عيادة الفرد > وعبادة 
الامبراطور وكانت في مصر عبادة الفرعون . وي الديانة الفرعونة القدية 
الثالوث المقدس : ابزيس وأوزريس وجورس , وقد اختلفت الآلمة في طمبة 
في : أمون وجوت وسخت واختافت في مف فېي‌فتاح وسخت ومون 
ولکنسا قىت حتفظة بالتعدد . ا عرفت الحضارة الفرعونمة قداسة الحوان: 
العحول واللكباش والأوز وعبد المجل أبس . ووضع موضم القداسة . وبى 
له الاك أحمس معبداً فخه) في منف کا تعددت أسماء الآلمة وانواع الطقوس . 
و الل رام ا ا عرو ا 


« ولا احتك امصرلون بغیرم في مدرسة عبن شس . مم ف مدرسة 
الاسكندرية “ أثر الفىكر الوثي المصري ني الفكر الاغريقي . ثم في الفكر 
الأسسحي ¢ حی لقال ان قصة مرم العذراء والمسح 3 تصورها المسسحة 


AY 


للشبه في بعض الوجود قصة ابزيس وابنما الإله حورس في مصر القدية . 
وان خروج المسسحبة من التوحيد الخالص . وأخذنها بفكرة الثالوث الى 
جانب فكرة التوحرد لیذ كرنا ما كان في مصر القدية من لواليث بين الآلمة 
رغم إله معين على غيره من الكهة ». 


وكان امصربون شأن الفرس والشرقين امون القوى الطبصة ويأمون 
حکاممم » وكانت الشمس في ذظرم أكبر الآلمة . كان تعبير كبرى الظواهر 
الطبيعبة _ وها قوة روحبة قدي الكائنات - وكان هناك المة اركارن 
العالم الاربعة . 

وقد عرفت عبادة الفراعنة الثالوث والا كليروس وحلول الغفران والقربان 
وتو ابىت اأوتی والملامات والرموز والمعايد والكہنة ۰ وذقلترا کہا الى 

وكانت اماكل الفرعونة مرتيطة محسابات النجوم والافلاك . وكالت 
الماکل موحودة ف عبادات الونان والہابلین والمحوس ٠‏ 


)١(‏ من بحث نشرته اة الانصار ( ٠۳١١‏ ه). 


AA 
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اتصلت مصر الفرعونة بامحوسبة الفارسىة » ) اتصلت إلوثلية البوانىة 
والرومانىة . وقد كانت هذه الصلات سماسبة وتحارية “ منا دخول قمباز 
عاهل الفرس والاسكددر قائد المونان , 

ومن ثم اصبح لصر تاريخ مرتہط بالفرس والمونان والرومان . وقد اتسعت 
علاقات الإغريتى تحاريا بالشواطىء الشرقبة ؛ واتسمت مع مصر خلال 
القرذين السابع والسادس قبل الميلاد . 

وعندما ثبت الفرس أقداممم في مصر ٣ه‏ قبل الميلاد تحولت الى ولاية 
فارسبة . ولم ينع ذلك من تدفق افواج الإغريق على مصر حت فتحما 
الاسکندر ۲٣۳م‏ قم ; 

ولا جاء الاسکندر رحب به کہلة آمون ور موه ابا لکبیر آهتېم . 
ومنحوه سائر الالقاب الفرعونية . ويرجع السر في ذلك انهم اعتابروا 
الاسكندر منقذاً هم من حك الفرس بعد ان هزمهم في أغلب ما ملكون من 
البلاد . ويعد فتح الاسكندر لمصر في نظر المرخين بثابة نقطة تحول كبرى» 
اذ ينتميعندها تاريخ مصر الفرعونية . ويبداً تاريخ جديد استمر الف عام بين 
النوتانة والرومائية . 


۸۹ 


ولا توفي الاسکندر وره البطالسة . فأخذت الصاة رین مصر والمونان 
ڌقوی ھی صارت اللغة الموناذىة هي اللغة الر سمة 3 وقد قىت کذلك سی 
دخول العرب ٭ وکان لذلك أ ره ثره في العقائد والةافات والفکر کله 2 


الى الأمجدية الموائية . أما بطليموس فقد اقام في مصر ملكا متوارثا لأبنائه 
وأسحفاده طبلة ثلاثة قرون من الزمان . وني هذه الفترة أنشأً الموتان المعابد 
٤‏ مصر لتم الإغريقىة J.‏ وحاول ډطلموس ارف لوسك بن الأصر ان 
والإغريق عن‌طردق الدبن ٠‏ فانتمى الى ديانة الشالوث المقدس؛ وكان على رأس 
هذا الثالوث إله مصري قدم هو (اوزوریس ابیس) فوضعوا له اسم) اغر قا 
هر ( اسر ابس ) وۆدموه للاغريق ق صورة اغريقة خااصة کک ار تضوه |4 


وکان الاغريق دە ارون أنفسمم أضخات ضار ة رفہعة تسو کثیر ا على 
حضارة المصريين > وأبناء جنس هو أسمى الأجناس البشرية بلااستشاء . 


« أما المصريين فقد (تأغرقوا) فقد تعاموا اللغة الاغريقة وأتقنوها قراءة 
وكتابة . واتخذوا لأنفسمم أسماء اغريقية »“ وأقبل الإغريق على عبادة الآلمة 


الفرعونمة التي خلعت عليما مسبيحية اغريقية طفيفة »> . 


م تليث مصر ان انتقلت الى النفوذ السباسي والتقافي للامبراطورية 
الرومائة .وقد استفرق: ويل اوه :الجر التوسط ال أمراطورية 
الرومان من اقطار هلا المحر عقب موقعة اک ودخول اغسط س دصر 
ف اول اغسطس ( »۳ ق 2 ) و اصح هذا العام ا فاصللا ف تاریخ روما 


)١(‏ محمد عواد حسن ۔ حولیات کلية الآداب ۳/۲ / ٠١۹۰۵‏ م 


0 


دهن نہابة العصر الجېوري وبداية العصر الامبراطوري . وقد قامته 
الامراطورية الرومانىة او تکامالت 


وبعد ان كانت مصر دولة مستقلة تحت حك البطالة بالاسكندرية أصبحت 
ولاية تتبعم ساطان روما . وفرضت روما على مصر خزينة مالىة هي 
مح مصر . 

والمعروف ان كلموباترة ابنة بطلءموس الزمار اعتلت عرش اسما مشتركة 
مع اخبا بطليموس الثالث عشر › وتزوج الأخوان وفقا للتقالىد الموروثة > 
وانتہی دور کلہوباترة بزو ال دولة الہطالة وتحويل مصر الى ولارة رومانىة . 


وجاءت المسبحية ودخلت مصر على يد القديس مرقص عام ٤ه‏ ميلادية. 
,بدأ صراع عذيف بين المسيحية والوثنبة . وكان للدولة الرومائية الحاكمة 
موقف غاية في الظلم والقسوة والفتك في مواجمة الديانة الجديدة . وكان 
كلما تقدم العهد فحد المسسحة تشدت أقدامہا في مصر بيا تنهزم الوثنية 
الرومانة منما حتى اعترف الامراطور قسطنطان بها دين رما له وللدولة 
عام ۳٣٠‏ وتحول كثير من المعابد المصرية الى كنائس . ثم اغات الباقي حت 
جاء الامبراطور جوستلبان فأرسل قائده نرسيس الى جزبرة (فبلة) حبث 
قضى على البقة الباقىة من عبادة ابزيس وأوزوريس"' وقد قدمت المسسحبة 
في مرحلة الاضطاد الكثير من اناما الشمداءء وخاصة ايام حك (روفلستان) 
حوالی ۲۸۲ م . 


وي مصر بدأت الرهيانية › وأقىمت أد رتا في کل مکان ورداً ت#ارب 
واضح في الفكر والعقائد والثقافة بين القبطبة من ناحبة » والفرعونية 
والونانىة من ناحبة اخرى » وظمرت اللغة القمطبة جامعة بين افبالوغريفة 
)١(‏ القتطف م ٠۹٤٤‏ , 


۹۱ 


والامحددة الموذانة : وقد أدقسەت آل همس محات ٤‏ و استمدت الحروف 
N ASAN‏ 


وكات لمدرسة الاسكندرية الفلسفة أثرها البعيد المدى في الطابع الذي 
عرفته المسسحبة . وكان من اكير اعلامها . ملون وأفلوطين . 


حطاما] لعيادة الفرعون . فقد وجدوا فما تحررم من ظلم الحا ومن 
الولنسة العرفة , 


تول العلامة الأثري ماسبيرو في محاضرة له : او كان عامة الشعب من 
المصريين هم الذين اعتنقوا النصرانية لتغيرت مدار كم . ولكن الذي حدث 
ان رحال الطيقات المالية من الوثنين م سلالة رو ساء الكينة واصحاب 
الاقطاعات والعظاء اسقس اموا لتىار هذا الدن رعك ان قاو موه مدة من الزمن ٤‏ 
غير انه بقي طي" ظاهرم النصراني كثير من الروح المصرية القدية وقد قيل 
کا تعامون انالكنيسة الارلى لامد الأول للمسسح استمدت تع اليما من مصدرن : 
انطا كيه والاسكندرية'' . 


وبرى كثير ن الباحثين والمؤرخين تأس) على هذا الرأي ان الفرعونية 
تض محل “ بل اتخذت من ظمور المسمحة ذريعة لتجديد اما بضع مات 
من السلين قبل ظمور الاسلام وان هناك تشام) واضحا بين الفرعونة 
والنصرائة . وان هناك اواصر جمم بين قواعد العقمدتين وقد اشار 
رمات روون اا5 غاب آ4 الضريدن تر مكل الالوك فن الاب 
والام والان . وكل مديلة تعيد خاصة احد هذه الآلمة الثلاثة . ولكن هناك 


۹) ععاضرة ماسړډرو في ۱۹ ومر °4 4 (القطم) 8 


۹۲ 


الوا واحدا پینا هو (آوزوریس ؛ وإزدس ؛ وحورس) . 


وکان نظام الا کلروس » او توظيف رجال الدين قايا فيي الفرعونية کا 
هو ٤‏ النصر اة وكان معاد الكبرة ولرؤساء الكہنة في وادي النبل 
حرس خاص على نظام الملیشما لتنفیذ الاوامر کا کان موجوداً عنده بأبواب 
القرون الوسطى كا لا بزال موجوداً في الفاتىكان . 


وفي الديانة الفرعونة کان‌تنظم الاستہداد او تبرر الظام و نظام الطہةات 
القائم على سبادة الكمنة وعبادة الفرعون ‏ وهناك العبوديمن المنبوذين الذين 
لا برقون ابداً الى مصاف الطوائف المتحررة . وهو شبيه بالنظام العبودي 
في فارس وفي البونان وفي الامبراطورية الرومانىة . وهناك من التشابه 
بين‌المسيحية والفرعونية مسائل القربان وقداسبه والموسيقى والأناشد والجر 
والخازیر وتوابيت الموتى ٠‏ والعلامات والرموز . والرباط الذي لا ينفصم بين 
الديانة القدية ومن النصرانية في مصر هو اللغة المبروغايفة العامة" وكا 
التةت المسيحية فيي الغرب بالوثفية الاغريقية وتشكات في اطارها فافتربت 
من تفوش الوثذمين فاعتنقوها . كذلك تشكلت المسبحبة فيي البثة الفرعونىة 
بالمعتقدات القدية . لذاك امكن ان يتقبلما الفكر المصري ويعتنقما . 


(۱( امد صبري ۔ قناع الغرعونة , 


۹۳ 


الف راتان 


الوثنية العربية 


كانت الجربرة العربمة قد عرفت التوحيد منذ دعوة ايراهم واسماعيل . 
ونما لم تلبث مع مرور الزمن ان داخلتما الوثنية . فانحرفت عن عقيدتما 
الخالصة . 

والمؤرخون على « ان الوثلة في الحجاز وجزيرة العرب كانت مرضا 
اجنيا طارئا علا من شرف الأردن ۰ وبلاد کلعان حل ما هرو ن ”لحی 
في بعض الوقت الذي تولت فيه خزاعة الح في المحجاز قبل اهجرة بلحو 
أربعائة سنة > في أقصر وثنبات العام عمراً » ولأنما قصيرة العمر ل تقم هما 
ف يلاد العرب هیا کل ولا چاودل او أذظمة وأساطبر کالی کافت لاوثئىة 
العردقة ف امز وااصين و هعارد آنا وروما 

« ولقد كان لنيفية ابراهم بقابا امتدت الى زمن البعثة الحمدية “ بل كان 
في العرب بقبة من شريعة ني الله شعيب» . 


۹۵ 


وقد تر كزت الوثنىة العريمة في الشرك بالل “ وعبادة الأوثان “ وعبادة 
قوى اإطبءعة ( الشمس والقمر والنجوم ) وعمادة الجنوان وعبدوا تال 
الانسان ( أساف ونائ وغدوا اللات والعزى ) . 

يقول هشام بن الكابي في كتابه «الأصنام» ان الذي سنح بالعرب الى عبادة 
الأوثان انه كان لا يظعن من مكة ظاعن الا احتمل معه ححراً من حجارة 
الرم؛ ظا للحرم وصبابة بمكة , فبا حلوا وضعوه؛ وطافوا كطوافيم 
باالكمبة , ثم سنح بهم ذلك الى ان عبدوا ما نحتوا » ونسوا ما کانوا عليه . 
واستیدلوا بدین ابر اهم وامماعبل غيره ٤‏ فعدوا الأوثان“وصاروا الى ما كانت 
عليه الامم من قبلمم . وانتجثوا ( أي استخرجوا ) الاصنام الجسة التق 
عہدھا قوم لو فعیدوها . وفرمم على ذلك قايا من‌عہد ابراهم واسماعیل 
يتنتكسون ا . وهي أصنام ود ( على صورة جل ) وسواع ( على صورة 
امرأة ) ویغوث ( على صورة أسد ) وبعوق ( على صورة فرس ) وسر 
( على صورة تسر ) . 

وعرف المرب الكمانة والعرافة وزجر الطبر وضرب المحص وخط الرمل 
والاستقسام بالأزلام والممسر والسخر . وهي ما تقل النهم. من عقائد الأمم 
المحاورة » وهو ما أطلتى عليه اسم الجاهلية . والجاهلية تعني نبد التوحيد 
الصرف الذي اء به ابراهم واسماعيل . 


. الرعبل الارل - السيد عب الدين الخطيب‎ )١( 


۹٦1 


(۲) 


يقسم الباحمون الجاهلية الى جاهلمتين : جاهلية الفطرة وجاهلبة الفترة 
( وهي أن يكون للأمة حضارة فقدتها وتدهورت حاتم ) وجاهلية 
العرب : جاهلية فترة موقوتة تحمل آثاراً قوية من حضارة او حضارات 
سابقة . 


والقرآن يشمد للعرب بحضارات سابقة فهم على دين ابراهم . وأرسل 
الى العرب رسل ممم هود وصالح وشعب ¢ ولکل رسالة دن ولکل دن 
ضار ة۱ والجاهلىة ل يتصرف معناها الى الجہل الذى هو ضد العم . وما 
الى ما كان سائداً بينم من وثنبة من تاحية والى معنى الجبل الذي هو ضد 
الحم وليس ضد العلم"' وأبرز ممالم الوثنية العربية : 

ار : (الربا) وقد جاء اليم من الود . فقد كانت الممودية والنصرانية 
ف حزدره العرب وکانت التحارة ره الشال والجلوب ¢ وکان ف الجزيرة 
العربہة دقك الفرسونقد الروم “وهو دعلو وط تما لانتصارم او هزیتہم'". 


(١)‏ ابړاهم مصطفی من حٹ له عن المصر الجاملي 
اکور ف ای ا 
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4۹۷ ( الالام رالعا الءاصر - م ۷ ) 


وقد قام ف المجريرة العردءة المحتمم الربوي یکل فسأاده وترفه وآثاره ۴ 


ان : ( وأد البنات ) وقتل الأولاد » وكانت بعض القبائل تد مولودها 
اذا ظہر انه نشی عقب ولادته مباشرة حبث تقذف به في حفرة وتیل عليه 
التراب . وكانوا يعتقدون ان النات رجس من عل الشطان »> وكانت هناك 
عادة الإماء متيخذات أخدان > وهناك المع بين الاختين . 

ثالا) : ( عبادة الأصنام) وهناك الأوثان والحجارة والأشجار . وقد ذ كر 
ان الكاي ان من بين الاصنام التي كانت العرب تعيدها ما يتمثل على صورة 
الانسان مثل هبل ( وكان من عقمتى احمر على صورة الانسان مكسور اليد 
السمنی ادر کته قریش كذلك فجعلوا له يدا من ذهب ) ومنما أساف ونائة. 
وقد وجد في الكعبة بوم فح مكة ثلامائة وستين صما . وهناك (المقه) إله 
سيا الكيير الذي لمم ني ملكة سبأً زهاء الف عام . وبيت له المعابد الضصخمة؛ 
وکانوا يتخذون من هباكل هذه الأصنام والأوثإن أنصابا من حجارة يصبون 
علا دماء الذبائح التي يتقربون بها الى هتم . وقد عرف الصنم بأنه ما كان 
مضو غا ن دهت او فضة او خشب على صورة الائسان . أما الوثن فمو 
ما كان مصنلوعا من حجارة » وهناك عبادة أبإثل القبائل . 

وقد عرف الشرك بأنه اتخاذ هة اخرى مم الله ؛ او اولياء من دون 
الله «الدين اتخذوا من دون الله أولياء ما نعبدم إلا ليقربونا إلى الله زلفى» 

ولمل للمهودية والنصرانمة أثر قي شيوع هذه الفلكرة : فكرة وحجود وسعط 
بتقرب اله ا ارا 

رابع : عام السحر والارواح والاساطير والعرافة والجن والكمانة وعيادة 
النجوم والکوا کب وهذه جام من الصابمة E‏ جا عبادة النار من 
المحوسىة المتفشية في تم وعْمَّان والبحرين وكان السحر والكمانة من أعال 
رجال الدن . وأ كثر السحرة كانوا من الود . والسحر طور من اطوار عقل 
الحاهلىة . وكان هناك من ابرز السحرة السود لبد بن عاصم . 


۹۸ 


خامسا : شرب افر واستماحة النساء والقار : وكانت المر تحرى على 
كل لسان . وكانت دنانا في الأديرة “ ويتجر ما المهود والنصارى > وکان 
هناك ارتماط بين شرب الم+ر واستياحة الفساء والقار والمسر ؛“ وكانوا 
يضربون خبامم في بعض القرى ويضَعون فوقما راية تعلن عنم فيشربون 
ويسمعون بعض القان . 

سادس) : الثأر وأكل مال البتم وظلم السادة المتجبرين وعبودية الفقراء . 

© 

وكان الجحتمع ال جاهلي فيال جزيرة العرميةيغص بالرافات والأوهام والأساطير 
والسحر والتطير والتشاؤم . ومن‌هنا نشأت العرافة “وهي باب من الكانة الي 
تختص بالتنيئ بالغيب بيا العرافة تكشف الاضي . وكانت تضطرب في جو 
هذه الحماة أعال السحر المتصلة بالزجر والقافة والعافة والفراسة . وكانت 
صورة الساحر الى جنب صورة الكاهن . وكا الناس بلحأون الى هولاء 
و أو لك يحون عن الغتب . 

وكان للكانة والسحر شأن أي شأن وأثر كبير في اذهام ومشكلامم 
النفسة والروحبة “ وكانوا يرون في الكمان اطباءم الروحانيين . فاذا رأى 
أحدم رؤيا رهبنة فزع الى الكاهن لمعبرها له . وكان السحرة متصلين بالجن 
والسحر عرف به السود “ وهناك صلات بين الشاطين والسحرة هي صلات 
المعلم والمعلم وكان السحرة قادرون على التقريق بين ارء وزوحه . وكانوا 
يتطبرون ويستقسمون بالأزلام . والطيرة هي إفراع الطائر بحصاة + فاذا 
تيامن تفاءل . و كذلك الاستقسام بالأزلام وهي أسمم مكتوب علمما كلمتا 
الفمل والنمي عن الفعل . 

وقد ظل الناس على اعتقادم بالكمنة والعرافين حت أبطل الاسلام ذلك 
کله . وکشف عن زیغه ٤‏ وهی عن السحر والكمانة وعدها من الموبقات › 
وخر اللفس الانسانة من الأساطير . 


۹۹ 


التابالتاي 


ااام الام 


الفصل الاول : الفتح الاسلامي 

الفصل الشاني : القرون الوسطى المضيئة 
الفصل الثالث : المسانوت والمتوسط 
الفصل الرابع : التاريخ الاسلامي 


الفصل الخامس : القرآن والأديان 


الن ص راوف 
الفتح الاسلامي 


بقول أرولد توينتي: « مل الاسلام شعلة التوحيد بين المسيحبة واهندوس. 
إن عقيدة التوحبد التي جاء بيا الاسلام هي أروع الأمثلة على فكرة توحمد 
العا . وإن في بقاء الاسلام امل العام كه » . 

نعم + لقد جاء الاسلام والبشر ية غارقة في الاساطير والمظالم والأخطاء › 
جاء لمخرجما الى النور . وردها عا ارتكست فيه من انحراف في العقدة 
وعبودية في امحتمع “ وفساد في الخللق »> جاء مجددا دعوة الله الحتى الواحد 
التي ارسل ہا انیداءه ورسله ملد آدم لادد . دعوة دعك دعوة ورسالة يعد 
رسالة ؛ حى كانت دعوة مد بن عبد الله خاتم الرسالات مجددة الدعوة الى 
الدن الجتی ؛ للناس جا 


جاء بالتوحيد في مواجة الوثنىة والإ لاد . وجاء بالاخوة العامة في 
مواجمة العبودية والظلم . وجاء بام مكارم الأخلاق في مواجمة الإباحة والشر. 


وبذلك کان الاسلام دیا متكاماا + عقيكدة وشردعة ولاق 9 دعرف 


۳ 


التحرثة ولا الانشطارية ديا ومنج حباة ونظام ومجتمع تلتقي عناصره كلما 
ف كنان :واد هوذلكف الائسان الى :تكله الك ف الارض 6 ؤمن دة 


وقد واجه الاسلام ماهم الفكر البشري ٠‏ القائة على نزوله مواجة 
صرمحة » و كشف عن زيفما وصحسحما » وأقام ها ميزانا من المحق » وعرض 
الى » ورد الةضايا كلما الى اصوها الاصلة الق جاء با الانيياء للاناس > 
و کشف ان دن الله واحد » وان ما وقع من خلاف انا کان من تحريفات 
الدشر وتعبیر امم ¢ وان رسالة امه للانسان و أسحدة مدل آدم لسا ا الدشر 
الى عمد ر حاتم الانبياء . 

ومن نزلت رسالة الاسلام للاشرية الى الوم > وهي ذات أثر واضح في 
الحضارات والشرائم » والمحتمعات وأحداث التاريخ . فقد أنشأت البشرية 
(al‏ حدرداً . وصاغت الفكر الانساني صباغة ربانية ٤‏ ووضعت حداً فاصلا 
رن عہدین ف التاريخ ٤‏ و دان فکرن ف العقول والنفوس : وأقامت جتمما 
جديداً على أساس فكرة الاسلام ٤‏ م يلبث ان ثيّت أقدامه ووسع نطاقه 
فر سا ص الغرب ٤‏ ف أقل ص سیوا عام ¢ تقل خلاها الى الدشرية رو حه 
ومفومه وعقدته ¢ و رر هده الام جما من نظام اأعمودية المرهى الذي 
قاسى منه الرشر أهوال فيعبادة الفرعون والامبراطور والقبصر . ثم لم تلبث 
هه الامم ان دخلت ف دن اله ای ۰ 
اتصل با قبل الاسلام وبعده › قطم الامتداد مع عبادة الاوثان في الجزيرة 
العربية » ولم يلبث ان قطع امتداد الوثئية في العام كله » وحطم الاصنام ؛ 


۰4 


وأطفاً دوت النار ¢ وا کتسح الدبانات الأرضبة كالديانة الزرادشةواهندو كىة 
والموذية اكتساسا موسا > ول يدع هما من ممتنقمما الا قلة قليلة . 


لا ریب ان دن ابراه والانياء من أبنائه جيم) . قد حمل أصول الفكر 
الرماني الطابع الانساني > المدف المنزل من السماء > والموحى يه من عند الله > 
والقائم على الحتى والعدل » غير انه لر يلبث ان انحرف بتفسيرات المتصدرين 
بأهوايم e‏ 


وام یکن بوذا ولا زردشت ولا اسح يظنذون انم بعد موتېم سیرفعون 
الى مرتبة الآلمة . ومن هنا كان حرص الاسلام على تأ كرد الفوارق العميقة بين 
الالوهية والنبوة “ وبين الله سبحانه وتعالى > وبين علاقاته بالعالم والکون 
والدشر» و كذاك كان واضحا من القرآن تأ كيده ليشردة عمد ا « قل إغا 
أنا بشر مثلك بوحى إلى أنما إفمك إله واحد » . لقد انحرفت السمودية الى 
المادية الطاغية » وتأسيس الحماة على العنصرية والربا . ثم جاءت المسيحية 
- فانحرفت الى الروحبة الصرفة “ والنفرة من الحماة الدنما بالزهادة والرهيانية. 
ثم جاء الاسلام لبقرر الحقيقة الأصلية المرتبطة بالةطرة والعقل والعلم > 
لبذشىء امة وسط الفرد فيه بتفاعل مع الحتمع . والمحتمم يتفاعل مع الفرد 


دغار زهادة مسر فة و يغار ماددة طاغرة : 


) ۲( 


جاء الاسلام والدولة الرومانة تسبطر على الشام ومصر والمغرب من 
افريقما ملد ألف سنة تقريا »> ومذ غزو الاسكندر ها . فأزال هده 
السءطرة ¢ و رر هده الأجزاء وأعادها ای اصو ما العر دة الأصبلة وواحه 
المحوسية الفارسية فأدال منما وأسقط سلطانما السياسي . وقضى على الوثنية 
والغنوصىة »“ وأزال عشرات من الديانات الضالة » والعبادات المنحرفة . 

عبادات الحوانات قي مصر وافند (البقرة الل الا و وء 

وعبادة قوى الطبيعة والعناصر والاجرام السماوية . 

وعبادة النمل وعبادة الفرعون وعبادة الشاطين وعبادة اللاك وعمادة 
هي الذور والظامة وتعدد الآفة ورل المونان وامدود و الصر دين“ وعمادة انار 
ن فارس وعبادة عضو التاقشح » عشرات المياكل ومثات الأوثان 
والأصنام . 

سقطت هله العيادات جیا واکتسح الاسلام هده الدعوات الضالة 
وطارد‌هاء؛ ولمید ع4ا من معتقیما الا جماعات ضئىلة . وانطفات بوت النار 
وسقطت » وحرر العقل الدشري والنفس الانسانىة من الفكر البشري الزائف 


۱٦ 


التراب والماء والنار وامواء اصول کل سشيء + وهن فول الفلاسفة والد پود 
ا 


أ طلت الزر دة مسسطرة طول حح الدولة الساسانىة ف فارس 1 
تحن الرأس إلا حين هاجما الاسلام » فذابت أمام سطوته ذوبان السكر 
في الماء على حد تعبير أحد المؤلهين الفرنسمين. 


وحن تحولت البوذية الى دين خفي ذي أسرار عجيية منها اث الإله 
يتجسد في بوذا لمنقذ البشرية بأن حمل عبء خطاياها القدمة » ومحول بينما 
وبين ارتىكاب خطايا جديدة » لقد تحولت الموذية نتميجة هذا رمز للإله 
المنقذ الذي جمل بجيء الى هذا العالم الأرضي من حين الى حان متمقصا جسد 


* .۰ 3 ۰ 
أسحد دی الاذسان لسنقذ الدشرية ف سشدصدته , 


قد دحض الاسلام هذه الأوهام الضالة : أوهام المحلول والاتحاد وتناسخ 
الأرواح ء وكشف للبشرية عن زيفما ا حطم عبادة الفرعون والامبراطور 
والقبصر . لقد أجمز الاسلام حينجاء علىالبقية الباقية من(البوذية واليرهانية ) 
« فتفرقت""' الموذية شمالا وجنوب) » وظلت هناك حبث التقت بالاسلام « 
وخصوصا ف حاو ة وسومطرة 4 فصد مما صدمة قاسىة لم ڌو بعیھا عل 
النہوض ٤‏ وان کانت قد تہدلت و :اها الشعوب الى اعتدقةما 
وانهزمت أمام عاداتما وتقاليدها انهزاما جملما أثراً بعد عبن » . 


وکذلك کے الاسلام الديانة الزرادشتية في فارس اكتساح) ماموس]. 
(١)‏ ډکتور مد غلاب س الفلسفة الشرقمة * 

(۲) فس الصدر . 

(۴) نفس المصدر . 
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ولم يدع لما من معتنقيما الا نحو ءشرة آلاف نسمة في بلاد فارس > ونحو 
حائة الف قي بلاد الهند وهم الذين لا بزالون يعرضون جشث موتام الوحوش . 


ولا ريب ان الاسلام حين قضى على الزرادشتية : قضي على زواج 
الأمہات »> والمم بين الأختين . فقد روى اليعقوبي في تارخه ان الجوس 
وسليسيحون. زواج الحارم من البنات والاًمہات . ورون جواز المح بن 
الاختين . وقال ان الفرس تنكح الامهات والبنات وتذهب الى انها صلة هن؛ 
رر ہن وتقرب الى الله فہن “٤‏ حتی جاء الاسلام فأعلن انه لا بحل للانسان 
ان بتزو جہن . 


و كذلك حطم الاسلام عادات الوثذية واغراضہا الضالة . فقد عرف 
العرب ي الجاهلىة زواج الام وزواج اشا اف ¢ وعرفوا ۴ دسمىی بنکاح 
القمار حبث مجتمم حماعة دون العشرة ويتزوجوا امرأة واحدة . 


وهاجم الاسلام سلبية البر هة ورضاءها بالضم وقتلما الشوات والرغبات؛ 
وإنكار ما في الحباة من مسرات . ودحض قوها انه لا خير في الحسد لأنه 
محل الماهات » وكذب قوها انه لا قيمة للافراح والثروة والجاه والك 
ودعوتا الى انكار متعم الحباة > والاقامة قي الغابات » وتحت الشمس الحرقة؛ 
والإعان بأن الحساة تعاسة مستمرة › وشقاء متصل . « لقد نكب الفكر 
اندي مذ المداية بمذهب وحدة الوجود وأتلفته اوهام الكشف والذوق 
واذا ترحمنا الفاسفة المندية الى لغة لقنا انما تنكر الوجود والواقم والشخصبة 
الانسانية والخلاصة ان التفكير المندي قد حطم الانسان . وهو يدعي تأليه 
الانسان'' کا كذب دعوة ماقي الى ترك العمل والزهد والرغة عن ملاف 
الحباة واستمجالالفناء . فقد قرر ان يعمل الانسان الى دياه كأنه يعيش ابداً 


. الدکتوو زكي مبارك في حث عن الجاهلية‎ )١( 


۱۰۸4 


أخرج لمباده والطيبات من الرزق » وأحاب « قل هي خالصة للذين آمنوا 
و هاجم الاسلام دعوات ف الشہوات وتکسرید النفس وتپ دما دوك 
الارتباط بعقمدة في الإله . كذلك عارض الاباحية > وهي الوجه الثاني 
لارهانىة . وزيف دعوة المرد كية ومفاهم استماسحة الحرمات “؛ والدعوة الى 
مشاعبة النساء والأموال والاغتسال بالمول ورفض الذبائح › ورفض إراقة 
الدماء . 
وحطم الاسلام الجتمعات التي قامت علىالإفراط في اللذات واللمو الحنيث 


في فارس والمونان والرومان . 


۱۹ 
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ماقت حضارة الفراعنة والمونان والرومان قل ظېور الاسلام ٭ ما 
الاسلامفقد أحَسَا بقايا العلوم وحجددها وصححہا وصقاما ٤‏ وبداً منہا امتداده 
الى المج التجريي . 

لق استطاع الاسلام ان حرر .ناطق عردسة واسعة سيطرت عليما 
الامبراطورية الرومانية حوالي أف سذة کا وعقائدها ولغتما ٤‏ فأزال 
سلطانہا وحررها اما وأدخاما بوسقه : 


يقول احد الباحثين المغارية: قبل المملاد دخلت روما بلاد العرب فاتحة > 
واستقرت في مشرقما وف مغر ہا قرونا كثيرة ستعاقبة . واحتلت من الارض 
أ كثر ما احتل الفرفسءون وبنت من القلاع والحصون أ كثر ما بنى الفرنسيون؛ 
واستوطنت مدنا عرببة وغبرت أمماءها بأسماء رومانية على غرار ما فعلت 
فرنسا »> وبسطت سلطانما ولغتما وقانو مما » وآداا مثما فعل الفرنسيون . 


م عصفت العاصفة يروما وهبت عليما الرياح الشرقىة فغدت أثراً بعد عن . 


لق قضی الاسلام على ذفوٹ الأياطرة والقماصرة والفراعنة ; م امړک ال 
الامەراطوردة الفار سمة ¢ فحررها من عبادة الفرد والوثئءة ٣‏ ونظام العودية 
الذى ټل فبه الاعات الکرى للقلة القالة م آلإ اة والامراء٤ويذلك‏ 
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حر ر (lle‏ واسہ) من عقادد زادھة ونظام اجتاعي ظالم 4 وهذا هر سر 
استقہال الاهلين لے ¢ وتقب امم ااه : ذلك اذه م دفر ض علمم عقادده ¢ 
وانما أباح همم حريتمم الكاملة » وحماها في حدود قاعدته الأصلية «لا إكراه 
في الدن » فادا دخلوا في دن الله أفواحا يعد ذلك فبإرادم م٤‏ بعد ان تحققوا 


م عدالته و سماحته ê‏ 


لقد اندفم"' المسامون في الآ فاق لمحققوا أمانة رعو م الرسالة» التي حجلوها 
عن الرسول » وكسر الحواجز المادية التي أقامما الحكام والأبإطرة والأمراء 
رغبة ف تحقىق الاقاء والتفام دين هله الشعوب المغلورة ورین کم الله € 


والقضاء على الظلم الاجماعي والوثذة . 


وقد استقبلت هذه الشعوب «الاسلام» پترحیب کبیر وتقدر لا دگ له. 
لأنه لم يفرض عقبدته عليما »“ بل أتاح هما القدرة علىالنظر والحرية فيالعقىدة 
تحت لوائه وحفظ ها أنظمتما وأدرتا و كنائسما وحةوقما دون ان يفرض 
علسما شيا ؛ وأتاح هما الفرصة للتأكد مزيد من المارسة كيف يحقتى الاسلام : 
اوا 


هنالك اندفعت هذه الموع بإرادتا الحرة الى راية الاسلام وباقتناعما 
العقلى والنفسي الكامل . لقد كان الايان العممتق بالله » والثقة في ذصره “ 
وطلب اموت في سل تحقىق « موم الرسالة» وإيلاغما للعالمين . هو العامل 
الأول والأ كبر . وكان المسامون حين يصلون الى الأفطار بحررون أهلما من 
الظلم . ويقيمون بينم العدل “ ولا يفرضون علييم الاسلام . بل منونمم 
على أموالمم وأملاكمم “ ويتركون همم حرية دينمم > بل لقد تر كوا الأرض 


(١)‏ الاسلام وحركة الشاريخ چ 


1۱۱ 


لأصحاما على ان يدفعوا خراجا . بيا كان الأكاسرة والقياصرة يعتبرون 
أنفسمم ملاك) للأرض وملاكا للماملين فيا . 


ومن ات العدالة التي لم تعرفما البشرية قبل الاسلام تلك الصورة : 
« عندما شعر الفاتحون المسامون بأن الروم تحمزوا في الشمال محملة لا تقوى على 
صدها الحامبة العمرية المقمة حمص ؛ قرروا الانسحاب . وقبل ان ينسحبوا 
دعي أعيان الأهالى ورجال دينمم وعرض علمہم قائدها ان يأخذوا ما کان 
بي منم من أموال الجزية . 

قال الأعبان : والله ان الروم لو أنهم جبوا من الأموال الاميرية . 
واضطروا الى مل ما اضطررتم البه » لما أعادوا النا ديار واحداً مم 
ما بيننا من وحدة الدبن “ وان حكومة يكون فما مثل هذه الرحمة > 
وهلا الانصاف لا نرضى با بديلا . وحن مستعدون لأن ننضّم” الى جندك > 
وان ندفع حملة الروم ببكل من يستطيع منا حمل السلاح . 


بقول الامام مد عیده : الاسلام الحربي كان يكتفي بإدخال الارض 
المفتوحة تحت سلطانه . ثم يترك الناس وما كانوا عليه من الدين يؤدون 
ما جب علبمم في اعتقادم کا شاء ذلك الاعتقاد “ وإنما يكلفيم محزية يدفعونما 
ليكون عونا على صبانتهم > والحافظة على ممم في ديارم وم في عقائدم 
وممابدم وعاداتمم بعد ذلك أحرار لا يضايقون في العمل . وكانوا يصون 
قوادهم باحترام العباد الذين انةطعوا في الصوامع والأديار جرد العبادة . کا 
يوصونهم باحةرام دماء النساء والاطفال . وكل منلم يعن على القتال . وجاءت 
السنة المتواترة المي عن ايذاء اهل الذمة . وبتقرير مالسَمم من الحقوق على 
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المسامين . مم ما لنا وعليمم ما علينا . ومن آذى ذمي) فليس هنا . فأنت 
ترى الاسلام من جة يكتفي من الامم والطوائف التي تغلب على أرضما 
بشيء من الال أقل ما کانوا .يۇدونه قبل تغلیه علمم . ويأن يعيشوا في 
هدوء لا يعكرون معه صفو الدولة . ومن حبة اخرى ينمى أفراد المؤمنين 


عن مقاطعة دوي قرباهم من المشر كين ‘ ویطالمم سن معام لتم : 


۱۱۳ (الاسلام والعال العاصر - م ۸( 
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كان التوسع الاسلامي معجزة بحت أدهَشّت' كل الباحثين . يقول ثور 
استروب : کالما ازددنا استقصاء باحثين عن سر تقدم الاسلام . زادنا ذلك 
المجب العجاب هرا فارقد دنا عنه بأطراف حاسرة » عرفنا ان سائر 
الأديان المظمى انما نشأت تسير في سبلما بطيئة متلافة كل صعب حت ان 
قيض الل لكل دين ما أراده له من ملك اصر وسلطان قاهر انتحل ذلك 
الدين م أذ ف تأ دده والذب عنه حق رسخت أرکانه “> ومذعت جوانہما 
فبطل النصرانية (قطنطين) وبطل البوذية (اسوكا) وكل منم ملك جبار . 
أيد دينه الذي انتحل ا استطاع من القوة والأيد › انما ليس الامر كذلك 
بالنسبة للاسلام . ؛ 


الاسلام الذى نشا في بلاد صحراوية يوت فيما كل شيء حيث القبائل 
الرحل التي لم تكن من قبل رفيعة المكانة والمغزلة في التاريخ › فلسرعان 
ما شرع يدف ويش وتقسم رقعته من جات الأرض تازا فدح الخطوب؛ 
وأصعب العقبات › دون ان يكون له من الامم الاخرى عون يذكر ؛ ولا 
أزر” مشدود . وعلى شدة المكابرة . فقد نصر الاسلام ذصراً مستا عقا اذ 
يکن يفي على ظہوره اكش من قرنين حت باتت راية الاسلام خفاقة في 
الرانس تی هلایا . وفی‌صحاری أواسط آسیا حت صحاری أواسط افريقيا. 
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يقول لوبون : ترك المسلمون الناس أحراراً فی امور دینېم وأظاوا محمایتم 
أساقفة الروم “ ومطارنة اللاتين “ فنال هؤلاء ما لم يعرفوه سابة) من الدعة 
والطمأنينة > وأمن عر بعد ان دخل القدس الناس على أموامم 
ودیامم ۰ 

ويقول لوبون: كان يكن ان قعمي فتوح العرب الاولى أبصارم“ فہقترفوا 
من المظام ما يقترفه الفاتحون عادة »> ويسيئوا معاملة المغلويين ؛ ويكرهوهم 
على اعتناق دينهم > ولو فعلوا ذلك لتألىت علنم جيم الام »> ولکن 
الخلفاء الأولين الذبن كان عندم من العبقرية ما ندر وجوده في دعاة الديانات 
الجديدة أدر كوا ان النظم والاديان ما لا يفرض قسراً . فماماوا أهل الشام 
ومصر وأسبانیا وکل‌قطر بلطف عظم تار کین فم عادایم ونظمېم ومعتقداتهم. 
والحتق ان الامم لم تعرف فاتحين راحمين متساحين مثل العرب . وكانت هذه 
الرحمة سيا في اعتناق كشر من الأمم لدينم ونظمہم ولفتم التي رسخت 
وقاومت جسم الغارات علا وبقمت قَائة » بعد ان توارى السلطان السماسي 
على مسرح العام . 


وبقول لوبون : ان تسامح المسامين والعرب ما لم تصل اليه اووبا بعد . 
مع ما قامت به في اكثر من ألفي سنة من الحروب الطاحنة “ وما عانته من 
الأحقاد المتأصلة »> وما منيت به من المذابح الدامية . 

لقد اكرهت مصر على اعتناق النصرانىة . ولكنما همطت بذلك الى 
حضبض الانحطاط التي م ينتشلما منه سوى الفتح العربي . ولا تزال مصر 
ملای بأنقاض ما هدمه تبودور سنة ۳۸۹ م ذلك القصر النصراني الخرب 
المتعصب . كان العرب بحترمون اهل البلاد المغتوحة ويتركون هم حريتمم 
الدينية . فقد عامل عمرو بن العماص الأصريين با م يعرفوه من العدل والانصاف 
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اترم نظم المصر وان وعادام ومعتقد ام ¢ وشل الدبانة النصرانمة دعطفه 
وحمایته . و سمح للاقياط ان يستمروا تي اختمار بطررك هم ؛ ولم مسح 
النصارى من إنشاء الكنائس في المدينة الاسلاممة التي سسا المسامون . ولم تكن 
التعالم الاسلامية لتفرض على اتباع الديانات الاخرى بلقوة وبحد السيف لقوله 
الامم فوا سحد ا ¢ وکان سا الامم لالعرب ا وأكتا ي بل وصل الى 
سول التقددس 

وللاسلام وخد و ل الفخار بان أوك دن قال االمرت نة اخالض الخلض , 
وبأنه أول دبن نشسر أتماءه ذلك التوحمد ني المال “ والذي حدث أن انتحل 
يتصف به العرب الغالبون من ضروب العدل الذي لم يكن للناس عمد 
بشله . ولا كان عليه الاسلام من السمولة التي لم تعر فما الأديان الأخرى . 


وني الحتى ان الاسلام قد جعمل السلم قاعدة والحروب ضرورة . ولم يكن 
يقاتل غير المسامهن لإنكار عقمدة او فرض عقبدة » ولكنه كان يقاتاہم اذا 
وقفوا فی وجه دعوته . وقاوموا فکرته . وعمدواإلی ايذاء أهله» وهو لذلك 
لا تنم عن إقامة العلاقة بينه وبينم اذا هم لم بحاربوا الاسلام والمسامين 
ولدلك حرم الاسلام قتل الاطفال والشوخ والنساء والنساك والرهمان الأ من 


اشترك فعلا فى العرب وأضر بالمسامان . 


وفك وجه الاسلام دعوته أل ج الشعوب دول اعتداد قه بالجنسات 


والاھون 2 دقول أرنولد تويني « رر الاسلام ساحل المحر الأبيض 
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الوط سن فاطان اغريقي روماني مسحي من سوريا الى أسباضا , عبر 
شمال افریشا . وکانت تلك البلدان تحت الحم الإغريقي الروماني نحو 
ألف من السنين منك فتح الاسكندر الأكبر للامبراطورية الفارسة . 
وإسقاط الر ومانيين لقرطاجنة . وذلك بين القرن الحادي عشر والسادس 


عشر قىل الاد «. 
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ام يكن مصدر النصر الاول ضعف الدول او التطلع الى الثروة ؛ وإغا 
كان مصدر النصر الأ كبر هو عمتى مفموم الاسلام وسلامته وقربه من الفطرة 
الانسانبة ومطابقته للواقم > من أجل بناء حضارة جديدة في إطار التوحيد؛ 
٠‏ كانت القوة الدافعة هي إيان ممق هذه الجاعة لا يتزعزع بالا ستشہاد یسیل 
رفم لواء الاسلام الى كل أرض » أما الساطان والثروة والغنيمة . فلم يكن 
في المرتية الاولى » ولم تكن وسائل المسلمين الحربىة هي مصدر نصر في 
مقايدس الحروب وتعبئة الجبوش > فقد كانوا في كل معار کہم أقل من عدوم 
مرارا . وكانت هناك فوارق بعدة في العدد والعدد؛ وإنما كان مصدر النصر 
الجقبقي هو الحرص على الموت . 

ان معجزة الفتح الاسلامي لا كن تفسيرها في ضوء مقاييس الغرب 
المادية . يقول أحد المؤرخين الأجانب : ان التاريخ لم يشد قط ظاهرة 
مثل هذه الظاهرة من قبل . ومن العسير على المرء أن يقدر السرعة التي حقق 
ا الاسلام فتوحه؛ والتي تحول ا من دين يعتنقه بضع نفر من المحتمعبن حول 
الني الىدين يدين به ملايين الناس . ولا بزال العقل البشري يقف ذاهلا دون 
اكتشاف القوى السرية التي مكښت جاعة من الحاربسن المحفاة من الانتصار 
على شموب متفوقة علسما تفوقا كييراً في الحضارة والثروة والخبرة والقدرة 
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على شن" الحرب . ومن ادعى الامور الى الدهش ان نلاحظ كيف استطاع 
أواثك اناس ان يحتلوا تلك المناطق كلما . وأن يثبتوا بعد ذلك فتوحمم 
على نحو جعلل حى القرون المتعاقية قرا بعد قرن عاحجزة عن إخراجمم 
منہا . و كيف استطاعوا أن يلموا نفوس أتباعہم بتلك ال مجاسة الفائقة للم 
العلبا . وأن محتفظوا بحيوية فائقة لم تعرفما الأديان الاخرى حت بعد انقضاء 
عشرة قرون على وفاة عمد . « كانت ستة عشر سنة قد انقضت على اهحرة 
عندما انارت الامير اطورية الفارسبة نائ . وهي التي ظلت المرب سالا 
ہنا وپسن الامسراطورية الىبزنطىة» . « لقد قوضت حضارتان وزعزع دينان 
فادا بفمض جديد من حباة عارمة تتدفق ني عروقى تلك الشعوب الخائرة 
القوى . لقد تجلى أمام عبون العالم المندهش دين جديد سط سمل مخاطب 
العقل والقلب جيما . وبدأً الذهب الذي كان خبوءاً فيصلاديتى السراة ينتقل 
الى أيدي الغةراء مستمل نظام) من التداول السلم كرة اخرى » . 


انهناك ححاولة لتفسير الفتح الاسلامي تقوم علىالقول بأن الامسراطوريتىن 
الغارسية والرومانية كانتا قد وصلتا الىحالة منالضعف والانحلال . والحقمقة 
ان هذه شبمة أريد با التقلل من أهبة الفتح : 

يقول الد كتور شكري فيصل : ان القول بأن الامبراطورية الساسانىة 
كانت هرمة › ما من شيء اقرت الى المعالطة › وان عن الصواب من هذا. 
فالامراطو رية الساسانية ام تكن عاجزة بدليل من هذه المقاومة العنيفة التي 
استطاعت ان تجبه با الجبوش الاسلامية »“ ولم تكن هرمة . لأن أنوشروان 
کان قل عقود قلىلة من السنىن قد جدد فتوتا »> وصقل عرما . وذفخ فره 


, كثاب حر كة الفتح الاسلامي‎ )١( 
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من روح الحیاة والشباب » وكان هناك هذا التوافق العجيب من مواد الرسول 
صلوات الله عله > وح أنوشروان »> كأنما هو الرائد على ان رسالة النبي لن 
في ف الارض سہلة . وان المقاومة قى حندت هما منذ فتح صاحما الاد 
عينيه لاضاء والذور . غير ان موقف فثة قليلة من الفرس الذين استجابوا 
للدعوة : أساموا وآسمموا في حر كة الفتح في القادسىة » وكان مم فضل قي 
إنقاذ الجيش من شر الفبلة . فقد سأهم سعد عن مقاتلما فدلوه منما على 
المشافر والعسون › وانه لا ينتفع بها بعدها . 


وموقف الفرس ù‏ موقف مقأومة علد 5% والغلىة الى استطاع المسامون 
أن حققوها لم تستمد عناصرها من حباة الفرس الداخاءة »> ولا من موم 
اندقاعم و اعام بالذي اربوك من حل ¢ و رمم على یشار کم اناس 
ذعمة هذا الايمان الجديد . واستیر اهم الارض على م عاد الله الصالون» . 


والأمر بالفسبة للروم کان ذلك جد خطیر ٤‏ ولم یکن نصراً سلا : 
والروم م دنز لوا عن الشام ٤‏ لسر ويساطة() بل جېزوا کل ما قدروا عله 
من جوش . وخاضوا كل ما ملكوا أن لخوضوا من معارك واستنفروا كل 
ما کن ي و أن دسلد هروه العرب وهل أرمنية والىزنطسن وسکان 
الملقاطعات . واستطاع الروم أن محندوا مائة ألف او خسن ألفا على الأقل 
في (البرموك) بكل ما سحتاج البه هذا المد الضخم من عدد ٤‏ ولم یکن 
لدى المرب أسالسب حربية قط غير إيامم وشجاعتمم . وتحرم تولية الظمر 
ل تحرف لقتال . « وحاروم عل أرض عرفوها معرفة تجربة وخبرة 
ومارسة خلال القرون الطوياة . والحتى ان الروم كانوا هلون هذه النقلة 
النفسىة العمسقة التي أصابما العرب في الدين الجديد > وكانوا على غير وعي 


3 تفس الصدر ۔- حر كة الفتحج الاسلامي : د کتور رشدي فيصل‎ )١( 
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واضح حقيقتما البعبدة > وانما نظام جدید آمن په العرب “ فوهبہم حياة 
داخلية قغابر كل ما كانوا عليه وانهم دعوا الى هذا النظام وأرادوا غيرم على 
الايمان به . وخرجوا من أجل هذه الغاية التي كانت تتح همم خير الدنيا 


والآخرة . 


أعمت هذه الجهالة الروم عن تقدبر قوة العرب . وعن تقو هذه العقيدة 
التي تكن وراءها “ فم يستطىموا أن يضموا المجرة فيي غير موضم المجرات 
السابقة» ظن] انها الغارات . ثم لا يلمثن ان ينجلىن»“ولدلك أطالوا في‌القتال. 
ومدوا فيي أيامه مؤملين ان يل العرب . ولكن العرب في هذه المرة لم 
دکونوا عری) مرتادین › ولکنہم کانوا عر مسامسن ودعاة مپاجرين ؛ وام 
يكونوا من هذه القبائل الشالية التي تنشد النفم؟“ ثم ترتد فحسب٤‏ ولکنېم 
كانوا من كل أطراف الجزرة لا ردم عن غايتم شيء ؛“ لنم ليس هم الا 
احدى انين » وليس لأعدايمم الا اختبار” واحدة من ثلاثة ( الاسلام ٤‏ 
او الجرية » او الجزية ) لقد غاب عن فطنة الروم أن نب قضى ثلاثة 
وعشرین عاما دعد هۇلاء اللاس هذه الدعوة . وان هذا الاعداد هو العدة 


الي کاذت تدةص الروم وتز ڪر ا جموش المسامىن ¢ ٠‏ 


۲۱ 


)( 


وهناك عاولة أخرى لتضفبر الفتح الاسلامي قال بها بعض المستشرقين . 
وتابعم بعض الادباء هو أن المرب اوا فد اوصاوا الى فرج من االرق 
تۇهلم لنضة أدبية . فما جاء النبي نمض بهم فنمضوا"'.. 

وتلك فرية مضالة وشبهة كاذبة : وقد دحضما العلامة مد فريد وجدي 
حن قال : ان يعض المستشرقين )ا هاهم نجاح الي في الممة التي ندبه الله 
ها ني بيئة من أعمى البيثات على مثلما “ زعوا ان قريشا كانت قبل رسالة 
الني في دو ر نهضة اجقاعبة وأدبية » وان دعوة الني صادفت هذا العہد 
فنححت تاا لا مدنا التاريخ عن ملل . وهناك دلال حسوس يدل على 
فساد ذلك : المجرة هي الدلل المحسوس فإن قوما يلبث فيهم مصلحمم 
الاجقاعي ثلاثة عشر عاما يدعوم الى القبام على سنن الى نما يعملون وما 
بعتبرون . ان قوم) على هذا النحو من الود على القد الرث “> والباطل 
اض لجدبرون بأن لا يعتبروا في دور نهضة أدببة او اجقاعية . ان امجتمم 
الذي يقابل الداعي بهذا الثفور العظم “٠‏ وينتهي أمره الى الخضوع له كرهاً 
بعد تطاحن طال أمده عشرنن عاماً لا يعتبر انه استعد لإقامة دولة » فاو 


. دكتور زكي ميارك + النثر الق‎ )١( 
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ترك وشأنه لبقي على ما كان عليه » ولو كانت قريش أقرب المرب الى 
المحضارة لقابلت دعوة مد بصدر رحب ؛› واحتلت المكان اللائق ا“ 
ونمضت تحت قبادته لمع كلمة القبائل وإبطال دينمم ولساغ ان بقال انعمداً 
م يعمل اكب ما يعله البناء : وجد أحجاراً منحوتة ومواد مجهزة » فأقام با 
قصراً فخا . 

أما وقد أراد الله أن مجعل عمد مر كز دعوته يثرب التي يسكنما الأوس 
والخزرج وها من مماجري البمن “ وليس لمم أقل ميزة على المرب > ولم 
تکن مجتهم بالقوية المتانخلة › ولا جسمتمم بذات القوة والمنعة > بل كانوا 
اوا ما تكون عليه قبيلتان من التناحر “ وتنازع البقاء . أما وقد أراد 
اله أن يتخذ من هاتين القبيلتين أنصاراً لدينه “ ومديلتمم عاصة لدولته بعد 
أن خذله أقوم العرب همجة . وأقرم النهوض مطبة “ فقد أمكن كل ناظر 
ان بقدر عظمة روحه العلوية اذ تولى أبعد القبائل عن مظنة التأمل للنهوض> 
وأعطاها وسائل لتقو أودها ٤‏ فصاغ منہا نواة تصلح ان تبن علا 
مواد الناء والاكټال » وأن يما وخرجما من جمودها القدي » وأن يؤلف 
منہا مجتمه) ملوءاً حياة وقوة يصلح لاقيام بلفسة ولاسداث کان ادق 
ي العا لمن » . 

وليس أدل" على عظمة المعجزة » وأا من صنم العقيدة الصادقة : « ان 
قريشا وهي أرقىالقبائل لغة وفمم] ومكانة م بقبل دعوة ممما الني إلا رجال 
ونساء لا برو عددم عن بضم عشرات › ان اتباع الني الاولين اضطہمدوا 
اضطہاداً شدیداً حت هاجروا الى بلاد الحبشة › وان الجاهلین کانوا ہزأون 
بالدعوة للدين وبالداعي اليه “ وان النبي لبث على هذه الحال من الاضطماد 
ثلاث عشرة سنة » ولا اذست قريش من النبي المجرة قررت قتله وأرصدت 
له . ولا علم أهل مكة بإفلاته اقتفوا أثره » كل هذا يتطق بلسان فصبح ان 
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قريشا وهي مظنة الدجابة والفيم من العرب في ذلك المد ٤‏ لم تكن قد 
استعدت املك بعد تطورات عديدة . قإن المحتمع الذي يقابل الداعي 
للتجديد والدهوض بهذا النفور > ويصر" عله ثلاثا وعشرين سثة لا بزداد 
بعدها إلا عناداً وتشدداً هو مجتمع متخلف"» . 


إذن : فما هو سر" المعحزة . ان التسار المادي للتاريخ غار صالح تسیر 
الاسلام . 


۰ ۳۱ فردد وجدي : البلاغ سثة‎ )١( 
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أجم المؤرخون والباحثون على أن البشرية"' ل تعرف من عد الاسكندر 
الى عمد ابليون فتحا أوسع ولا أسرع من الفتعح الاسلامي الذي امتد ني أقل 
من مافين عاما من الصين الىفرنسا » وميزة أخرى بالإضافة الى السعة والسرعة 
انه قتعم" ابد ري . فلم يعرف ان المسلمين دخلوا بلاداً وخرجوا مثا إلا 
الانداس . وقد بقيت روح العرب والمسلمين ف الاندلس برعم نصرانیتہا 
NL,‏ ¢ ذلك لانم ل دجون البلاد بسب وفمم 2 ولکن دفتحون القاورب 
والمقول روك ھم 2 

ر کانت القاعدة العامة في كل الفتوح ضع البلاد المفتوحة الى أملاك الفاتحين. 

و حرج عن هدا ال الفتح الاسلامي الذي کانت غايته دشر الاسلام والسعي 

لإعلاء كلمة اله کہا و دکرهوا ادا عل الاسلام € » 


« ان أعظم الفتوح الاسلامية ما أورثت الانسانمة من حضارة وعمران » 
وما دلوت الءقل الدشرى وأمدته باساب القوة والمحاة ٤‏ بالإضافة اى 
ما انطوی عله الادث التار خي ڏقسه من دطولة نادرة » . 


لقد كان الفتح الاسلامي في جال العم والثقافة أ كبر حدث علمي › 


۹1 = ۹۳۸8 ¬ عدو أحات سنوات‎ ١ عن محل الرسالة‎ )١( 
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لأنه حمل الى البلاد التي فتحما عم الساء والارض فحرر عقوهما بالتوحيد . 
.وأعتقما من عمودية الاسحار والاسحار والقسس والاشراف ووضع في يدها 
القرآن الذي يأمر بالتفكر في خاتى السموات والارض > ويحفز الى البحث 
والاستدلال والنظر ومجمل طلب العم فريضة على كل مسلم “ ولولا الفتح مم 
يكن عقل القرن العشرين › وهو أعظم حادث في البطولة والفكر والعمران» 
وهو فتح لم باذم أحداً او يفرض عليه العقبدة » او يسوقه الى ذلك الا 
الاقناع « أدع إلى سبيل ربك بالحكة والموعظة الحسنة وجادهم بالتي هي 
أحسن » في حدود قاعدة کبری ر لا إکراه في الدین » أن هذا ما یکره 
توماس أرنولد عن أسلوب الغربمين في التبشير بالدبر والدعوة البسه يقول : 
« في پعض توا پخ اليعمات المسحيةيؤثر المرء بطبيعة الحال الإصغاء الى ما فعله 
القديس لمو دجر والقديس ويلمادين السكونيين الوثنين أك ما يصغي الى 
أخبار التعممدات المسيحية التي كان (شارلان) يفرضما بحد السيف ؛ ومن ثم 
أحضم الامم امغلوبة على أمرها للقانون المسيحي بعد أن اشتبك مع المالك 
المبريرة في عرب طاحنة مدفوع ۲ا کان يضطرم في نفسه من شوى الى نشر 
العقمدة > وعلى الرغم ما صادفه ال#سدس جوتفريد والاسقف کريستان من 
نجاح في تنصير البروسبين الوثنين . و كان نجاحم) أقل ما صادفه من سبقم) 
كانوا بحت اكثر مشلا لنشر الدعوة من جماعة إخوان السيف وعيرم من 
الصليمين » الذين أدوا رسالتمم بالسف والنار؛ ولقد فرض فرسان المسبحية 
على شعب لبفونہا فرض] » . 

وأشار أرذولد الى الك أولاف تراتجنسون الذي كان يقوم بذبح هؤلاء 
الذين أبَو"ا الدخول في المسحية › او تقطبع أيديم وأرجلمم''' . 


وقد أشار كثبر من الباحثين الى أن المسيحية فاقت الاديان كلما في إكراه 


, ۲۲ الى‎ ۲١ الدغوة الى الاسلام - توماس أرنولں صفحات‎ )١( 
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خطبة الجيل «أحبوا أعداء؟ بار كوا لاعنيك» . 


أما الاسلام فانه في نفس الوقت الذي دعا الى عقيدقه بالحسنى ٠‏ فانه 
حفظ الاديان الاخرى وحاها وكرم أذبباءها , يقول توماس أرنولد : « ان 
الكنيسة المسحبة قودت وتقدمت في رعاية المسلمسن وحکمم . وان جسم 
المذاهب المسيحة كانت تتمتم بالرعاية و التسامح من الحكام المسلمىن على سد 
سواء ٤‏ بل ان هؤلاء الام من المسلمسن م الذين ينعون اضطہاد يعض 
اسمن لبعض » ونکفلو ن الحرية الديذة للجم يع « أبن هذا من موقف 
أوربا المسيحبة إزاء المسلمين في الانداس والبلقان وغيرها . 


ولقد سل الاب هتشون ف مثل هله المقارنات وله : انه ن الحرن ان 
تتكون الامم المسيحية مضطرة ان تتعلم التسامح الديني من الاسلام > ويقول 
رست ردان في کتاپه : حباة دسو ع : ان النصراذية تعرف التسامح الد . 


ويقول بييرو روندو معلقا على هذا الخلاف العمتق بين موقف الغرب من 
الاسلام »> وموقف الاسلام من المغرب : كان في وسع الاسلام حل مشكلة 
النصارى في الشرقى بالقضاء عليمم دفعة واحدة »> ولكنه لم يفعل لأن 
دعوته م تقم على الفتح في الاساس » ول یکن مة (إکراه في الدين) هذا 
| يتعرضص الاسلام لانصارى والممود » ولل خيرم بين الوت او اعتناق 
الدين الحديد بل تر کېم بمارسون طقو سم دون أن مخضم اشردعته . 


. توفي الطويل - قصة الاضطماد الديني‎ )١( 
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التصرالتاف 
القرون الوسطى المضيئة 


ان أثر الاسلام في تاربخ البشرية كلها » وني تاريخ أوربا والعالم الغربي 
والمسبحية . لا سيل الى تجاوزه أو انكاره > ذلك انمعطيات الاسلام كانت 
حى مصدر التحول الخطير الذي عرفه العالل بعد الاسلام ليسفقط في الأجزاء 
التي س طر علہہا الاسلام؛ بل وني کل مکان وصل اله ضوء من‌فکره وتقافته. 


وقد ظل الاوريون وقتا طويلا ينكرون هذا الاثر ويتجاهاونه حق 
جاءت أقلام منصفة في السنوات الائة الاخيرة . فكشفت كثيراً من هذه 
ا لحقائتی . منما أقلام جوستاف وون وتوماس کارلیل وآخرین . 

ويعتبر الاستاد هري ببرون مؤلف کتاب ( عمد وشارلان ) ان نقطة 
التحول الخطيرة التي حولت مجرى التاريخ الاوربي هي الاسلام . ويترتب؛ 
على هذا ان العصر الوسبط والنمضة الحديثة هما مرتان من ترات ظم ور 
الاسلام . وهو ذا رد الزيف الذي ظل مسيطراً وقة) طويلا على التاريخ 


۱۲۹ (الاسلام رالمالم المعاصر - م )١‏ 


الغربي من ان حادثة اجتياح الشعوب الجرمانىة لدولة روما الغربية هي‌الفاصل 
رين المءصور القدية والعصور المتوسطة . ويقول ان الاوربيان قد منم 
تعصبہم الةومي في صدر نمضتم ان يعترفوا بأن ظہور الاسلام هو 
الحادث الانساني الكبير الذي غر مجرى التاريخ »> وانه هو الحد الفاصل بين 
القرون الاولى والقرون المتوسطة . وبرى هذا بيريه (ويتابعه في هذا الرأي 
کشبرون) انه لیس اجتیاح الشعوب الجرمانىة حدود الرومان هي نقطة 
التبحول في التاريخ الاوربي »> وان هذه الشعوب كإنت من هوان الشأن وضبق 
الحباة عحسٹ کانت تنظر الى الرومان نظرة العمد الى السادة . فما كان بخطر 
ھا › بل ما کانت 'ترغب أبداً ان تناوىء روما وتقضي عليما . 


أما المسامون فكانوا يعتقدون امم أرقى وأسمى من الرومان قي جيم 
أسباب الحباة . ولا سا من الناحية الدينية التي كانت مبعث قوتمم ومصدر 
تشر ہم . فلم دتوقةوا عن منازلة الرومان لىقضوا على سطوتم وساد تم 
وكانت القبائل الجرمانية ترى نفسما سليبة من أسباب الحضارة ؛ ومن المقيدة 
الديية الراقة . فكانت تتخذ حضارة الرومان وديلهم تشبما وتقليداً . 

أما الشعوب الاسلامية فكانت ترى نفسما جدبرة بان تنح الرومانيين ديا 
جدیدا وترشدم الى مدنىة اخرى . 

و لهذا فققد ظلت الدولة الرومانىة قامة وظلت حضارتها باقية بعد أث 
احتاز الحرمان حدودها واستقزوا في نواحسا . وکل ما حدث ان انتقل 
مركزها من روما الى بيزنطة . وأصاب حالتما المادية والعقلية شيء من 
الر كود والفساد . 

ولکن م تکد تهب ثورة الاسلام وتسير كتائبه الى أراضي الرومان حى 
تلاشی کل ما کان مم من المعالم والآثار . وكأ ا كانت رماداً ذرته الرياح . 
وققامت دولة جديدة > وظرت حضارة جديدة > حاصرت أوربا من الشرق 
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والجنوب ؛ فاضطر ملو كا لأن يوجموا أنظارم الى الجزء الشمالي من أوربا 
حبث قامت المعارك وحدثت الوقائم التي كفت تاريخ أورا في العصر 
ا 


أما الجزء الجنوبي في أوربا فل يقم فيه في تلك المهود سوى موقعة بواتيه 
التي انتصر فما شارل مارتل على جيش الاندلس . فلولا ظہور الاسلاماظلت 
الامبراطورية الرومانىة قانمة وان انتقل مركزها من الغرب الى الشرق . 
ولظل البحر الابىض محرا رومان] . ولا قامت الثورات القومية التي خلاقت 
زل اورا الم رل اروا اللكة الغ متك خب االغارة 
الراهنة. 


. املال م 44° والفتح‎ )١( 
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امتد الزحف الاسلامي حت قرب لواتمه فی جلوب فرنسا عام ۱۱٤‏ ھ 
۷۳٢‏ م ثم توقف الزحف بصورته العسكرية الحربة علد حدود أسبانيا الي 
استقر فيما الاسلام ثانائة عام > وافتشر العرب في حوض البحر المئوسط “٠‏ 
فسہطروا على کثير من جزائره ودخلوا جنوب ايطاليا » توقف الزحف 
المسكري وبقي الزحف الفكري الذي دخل الى أوربا كلما من خلال العم 
والجامعة الاسلامية في أسبانيا ولم يكن التوقف عند بواتيه نصرا لأوربا ٤‏ 
بل على العكس من ذلك كان هزية بشہادة مفلكريا أنفسمم . 


يقول جيمس بريستد : ان العصر الاسلامي في اسبانیا کان أ كبر عامل 
من عوامل المدنمة في أوربا . وان انخذال المسمين في أسمانىا » كان يثابة 
ازام المدنية أمام اهمحبة . 

ويصل كلود فارر الى أعاقق القىقة حن بقول : لقد أناخت على 
الانساذية سنة ٣٣ب‏ كارثة لعلما أسواً ما شمدته القرون الوسطى . انما فاجعة 
را کانت من اشام الفواجع التي انقضت على الائسانية في القرون الوسطى > 


وکن أن مرت المالم الغربي ملدة عة قرون او اة : هله هي معرک 
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بواتمه : برابرة المحاربين من الافرنج بقبادة ( شارل مارتل ) . هذه الكارثة 
هي النصر الذي أحرزته ججماعات المركاس المتوحشة على فريق من المرب › 
في مئل هذا البوم المشؤرم “ تقبقرت أوربا ماني ماثة سنة ٤‏ وكان 
يكن ان تصل البه فرنسا » لو أن الاسلام النشبط الح الاذى 
الرحب المتسامح - إذ الإسلام هو هذا كله استطاع ان ينتزع وطدا 
فرنسا من فظائم لا مخذها اسما . ان هزية العرب قد أخرت المدنية . 
ولو انتصر العرب لملوا مدنيتمم الى الغرب » ولا طالت أيامه في الجبل 
الطىق . 


ودقول هري دي سامون : لولا انتصار سارل مارتل اهمجي عل 
ققدم العرب ٤‏ فرنسا سا وفعت فرنسا ف ظمات القرون الوسطى ¢ 19 
أصيمت بفظائمما . ولولا ذلك الانتصار البربري على المرب لنجت أسبائيا 
من وصمة حا التفتيش . ولولا ذلك لا تأخرت المدنة الانسانة 
مانىة قرون . 

ا E‏ ون اا بک 
تصور اش الإسلام ف اا وھد ما قدمه لامشرية کاپا م فم 
س للكة , 

لقد أراد الإسلام أن مدي أوربا هدية الاان والعلم معا . ولكن 
أوربا قبلت هدية العلم ورفضت الإيمان . وكان هذا هو مصدر شقاما 
ومتاعما 8 

لقد تأخرت أوربا بتقدبر علاما ۸٠١‏ سنة أي من عام ۷۳٣‏ الى عام 
٠٠‏ م وهو ما يطلتى عليه امم عصر النهضة > لم لوقف خلاها وريا 


۳ 


عن مصارعة الإسلام عن طرتتق بيزنطة . حتى كانت اللات الصليبية 
التي بدت عام ۱۰۹۹ م أي بعد مرور ثلاثة قرون ونصف القرن . لم 
تتوقف أوربا خلاها عن مصارعة الإسلام . م شاءت ان ترسل 
لاا الدامبة التي أقامت الملكة الصليبية في الشام واستمرت قرنين 
كاملىن . 


۳t 


() 


بطلتى الاوربنون على الفترة الواقعة بين سقوط روما )٠١‏ وين عصر 
النهضة : اسم القرون الوسطى › وهي حى القرون الوسطى المظلمة الاوربىة. 
وقد كانت مظلمة في أوربا وحدها . ينا كانت مضيئّة في مختلف أنحاء العالم 
الإسلامي الى حدود فرنسا نفسما “ وكانت أسبانيا في هذه الفترة مضيئة 
اض ڊأضواء الاسلام ۰ 

لقد سقطت أوربا في ظلمات القرون الوسطى ألف سنة كاملة فا بين 
القرن الخامس والقرن الخامس‌عشر المملادي هي فترة ازدهار 'المدنىة والحضارة 
الاسلامية واتساع آفاقما “ وامتداد ضو ا الى أضخم منطقة في العالم كله من 
سحدود الصين الى حدود فرنسا , 

قد سقطت أوربا بعد ان اعتنقت المسحبة بأ كثر من قرنىن من الزمان. 
ودخلت في مرحلل النمضة بعد أن اتصلت بالفكر الاسلامي اتصالا مباشراً 
في الحروب الصلبيية بثلاثة قرون . وتشل القرون الوسطى في أوربا أمرين : 
سہطر ة الكندسة ورجال الدن : « سبطرة تجاوزت بال الحساة الخاصة . 
والمشاعر الماطفبة. للأفراد الى جال الحساة العامة بمظاهرها الكبرى منسباسية 
واقتّصادية واجټاعة ىث أصبسح رحل الدن هو الإطار الذي تتحرك ف 


داخله الحماة فيي القرون الوسطى » . 


\o 


والأمر الثاني : الاستبداد السبامي ودكتاتورية الحا التي لم تقم لإرادة 
الجاهير وزنا فما يتصل بالأحداث الكبرى خاصة وداخلية استناداً الى حق 
شرعي للأباطرة وال لوك وأمراء الاقطاع لا جوز لأحد أن ينازعمم فبه . 


يقول المۇرخ روي في کتاره تاریخ الحضارة الفرذسبة : كانت المسيحبة 
وقتذاك بالنسبة للحمسم دين) ليس فيه بهجة » ولا حب أخوي . وإنما هي 
الخطايا وخوف العذاب “ وكان عند الغالة موعة من المراسي وتقالد من 
العبادة تدور حول عقائد بدائية “ وخدمات تقدم للأرواح الطببة لكي تحمى 
من القوى الشءطانىة . ويتصل هذا بمدى انلشار السحر والقوى الخارقة التي 
تصدر عن ار القديسينوبقايام ومتزلة الصور وقواها الخقيةفي اعتقاد الناس. 

وكان هناك افتراضص شبخوخة الدنيا وتوقع انتماما في العام الالف › 
والإيان بقوة السحر وإحاطة كل شيء براسم وطقوس مقدسة وعبادة الموتى» 
و كيد التشاؤم . وغاظة الحماة ووحشيتما . لقد كانت الصورة مظامة وقاقة 
حة] في أوربا خلال هذه الفترة . 

لقد مد“ الاسلام يده الى أوربا فامتنعت عنه » واعتبرت بتعصبما ان 
بوقعة نواتيه عام ٤‏ هجرية - ۷۳٣‏ مبلادية علامة على الوقوف في وجه 
لإسلام من أن بخترقى أوربا > وتحقتى لأوربا ان تغاتق الباب في وجه الإسلام 
ناذمة قرون على حد تقدر المؤرخمن والباحشن . 

كاذت الصورة ححتلفة غاية الاختلاف متماينة غاية التبابن » حقى في اوربا 
نفسما “ فان المناطتى التي وصل اليما الإسلام من أوربا : وهي الاندلس 
(أسمانيا) وجزررة صقلية أضاءت وبقبت أوربا كلما مظلمة . 


دقول ( او نجي رینالد) بيا کان کل واسڪد في الاندلس دعرف القراءة 
والكتابة » كان في أوربا جيم المسسحسسن حت نبلاءم وأشرافمم لا يفكرون 


۳۹ 


ف التعلم . ویشبر الى عدد الكشات الي کانت ف الانداس مث کان ما 
سبعون مكتية . وكان في مكتبة قرطبة وحدها زهاء السقائة ألف جل “ 
بيا لا يوجد في أوربا كتاب واحد خارج الكتب المقدسة في الكنائسن . 


ويقول رينالدي : في أيام سقوطنا . نجا العم الىظل الأدبرة المادي حيث 
كان الرهبان المساكين قد انزووا في مقصوراتمم “> وأخذوا يسحون رخامتېم 
القدية لكتبوا علمما أصول دنام . 


وكانت مدنية العرب في القرذين التاسم والعاشر في الاندلس وصقلية قد 
بلغت أوج الكال . « فاما شعرنا بالحاجة الى دفع ذلك الجيل الذي كان يثقل 
كاهلا تقدمنا الى المرب “ ومددا المهم أيدينا لأهم كانوا الأساتذة الوحدين 
في العام » . ومن ثم تسرب العم من أسبانيا وصقلية الى بلاد اورا « لقد 
اجتاح العالم المسحي حوالي سنة ١ء٠٠٠‏ م غزو اسلامي جديد كان كالسيل 
الجارف . ولم یکن أي حاجز بقوی على صده > ولکنه کان في هذه المرة 
مخالة) لسابقه» اذ لم يكن ضغطه على الأجساد بل على العقول . ذلك الغرو» 
كان التذيب العربي والمدنية العربىة “ فان شعب الصحراء العظم ظمر على 
وجه الارض بعد سقوط المدنيتين : الرومانمة والمونانىة . واندثار معالم)ا . 
وبذلك قام المرب بازالة ظلمات بربرية القرون الوسطى بإعادة نور الحضارة 
والمدنية الذي كان قد انطفأ في جميم بلاد الغرب والشرق سق القسطنطينية». 


وهكذا رفضت أوربا الفتح الاسلامي عام ۱۱٤‏ هھ ۷۳۴۲ م . ولكنما 


عادت فتقدمت الى المسلمين بعد ذلك بأ كش من قرن تطلب عاممم . 


دقول رينالدي :وان حاارت الذي کان اا عام ۹۹4 مملادية حت 


ام سلفستر الثاني تلقى دروسه كلما في مدارس العرب بالأنداس . ولا رجم 
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الى أوربا وأراد نشر ما أخذه من العلوم بين مواطنيه ظمر مم ما نشره غريب 
® ¢ حت اموه يانه اع روه لاحن € ٠‏ ومن عام * 11 دة طلہطلة 
أت تر رة الفکك ر الاسلامي 


يقول رينالدي : « كان العالم المسبحي في ذلك الوقت فيصراع مع العام 
العربي فبينا كان رسل الصلميين بعددم وعدادم دعملون لانتزاع الأماكن 
المقدسة من أيدي العرب في الشرق » كانوا هنا في الغرب ينتزعون منهم ملك 
العلم والعرفان » ونقول نعم : وانہم بعد ان انتزعوا العلم الاسلامي والمنمج 
العي التجردبي من المسامين في الأندلس › قطعوا تلك الرابطة › وأخرجوا 
کل عربي ومسلم واستمادوا وربا حق‌جبل‌طارق . ثم | امم لم يأخذوا 
من المسلمين شا وأن الملمين م یکر ن هم عام وإنما كانوا نقلة فقط 
لتراث الونان القدى . 


تلك هبي الصورة من المحانيين : المسلمون بحملون لواء الحضارة والضياء 
العلمي وأوربا التي ردت يدها عن الاسلام تريد ان تأخذ نتاج المسلمين الذي 
أعطام إباه دينمم ثم تحطمم . وهؤلاء الذين ظهروا لأول مرة في تاريخ العا 
في أوربا يعلنون انهم تعلموا على المسلمين > وأمم يأخذرن أطراف مجم 
العلمي التجريبي . وليس أصدق في هذا من شمادة روجر بيكون : الذي 
یشېد بانه تعام على خلفاء معلمين من الانداس في جامعة اكسفورد . والذي 
يقرر حسما أورده العلامة بريفولت في كشابه ( بناء الانسانية ) . «ان ما يدين 
ده علمهنا لعلم العرب ليس فما قدموه الا من كشوف مدهشة لنظربات 
فننكره “ بل يدبن هذا العلم الى الثقافة المربة بأكثر من هذا : انه يدين 
ها بوحوده تفه » ودملق E‏ فقول : «ان ما ندعوه العلم قد ظمر 


۱۳۴۸ 


في أوربا نتىجة لروح من الببحث جديدة . وبطرق من مستحدث فن التجربة 
والملاحظة والمقاييس . ولتطور الرياضات الى صور ل يعرفما الونان . 
وهذه الروح وتلك المناهج : انما أدخاما المرب الى العالم الاوربي » هذا 
عطاء الإسلام لأوربا وهو مصدر نمضتما المححديثة في القرن الخامس 


شر . 


۳۹ 


)+( 


زحف الغربيوت الى العام الاسلامي في الحروب الصليبية تحت لواء الخصومة 
والحقى والتعصب وباسم استعادة بیت القدس . وفي خلال فترة مائة وسين 
عا عل الاقل ( 1۰4۹ - ۱۳4۹ ( / تتوقف اللات الصلمية الزاحفة من 
أور با على قلب العالم الاسلامي في فلسطين والشام وساحل البحر الاببض 
( بین حا ویافا وتوذس ودمباط ) وجاء بعض هذه الملات تحت زعامة 
ملوك أوربا . وكانت القوة الدافعة لما عنيفة فى الدعوة ›“ والتحريض كان 
حمل طابع الغزو والتعصب والكراهية . ٠‏ 


» قد کان للكندسة طمو حا السياسي الواسع وساطاا القوي على الباة 
العامة » » « وكان لابابا جريجوار السابع والبابا أوربان الثاني أثرهما الخطير 
في الجلة على الاسلام . 


الأول : في دوره الخطير في تحويل القتال بين المسلمن والمسحسين في 
وكان 4ا آثارها البعبدة في حباة أسبانيا الاسلامية . 


1+ 


وقد أُوقعث الج الصليبية الاولى بالمسامين أبشع محجزرة بشرية في التاريخ 
بقتلما سبعين الف م سكان مدينة القدس السامين ٠‏ أفنوم في ثانية أيام ولم 
دسلنوا رة e‏ ولداً ولا شا .۰ 


بقول أورين أً. كالفبرالي : لا شك ان القرون التى اشتعلت فبا الحروب 
الادة ف أفظم فة عدي فا جت اجا ي ل غصورها. رق 
مر على نماية هذه الحروب خمسمائة سنة من الزمات ولكن هذا العمد الطويل ا 
مح الخزي والا كاذيب التي خلفما الصلييون في بلاد اشرق . ولكن كيف 
قابل المسلمون هذا الموقف بعد أن استردوا إرادتهم وحرروا القدس . لقد 
رفض صلاح الدين المعاملة با مثل »> وقال ان الاسلام يناه عن ذلك . ومن هنا 
فان صلاح الدين لما دخل بيت ادس ظافراً منتصرا ام يسفك دما . ولم 
تنب جبوشه بت ومن الجيم على أموايمم وأمتعتمم . قالوا له : أما وقد 
كتب لك الظفر على أعدائك . فلم ا تنتقم منم وأنت تلم ما فعلوا 
م الفظائم : 

قال صلاح الدين : هذا ما ينعي مله ديني و ميري . قالوا : هل دينك 
ينعك من الانتقام من قوم بدأوك بالعدوان وساموا قومك الخسف والعذاب. 
قال نعم : ان يننا پنعنا من أن نجازي خصومنا في عنادم › ويأمرة أن 
نكون أوضاء لعودنا > وأن نصفح عن أساء . 

ولا قسمت غنائم الحرب تنازل صلاح الدين عن نصيبه للفقراء وأعتق 
أسراه . وعندما بدأ الفرنحة برحلون » ترك لاصلمبسين المدينة حت لا جرح 
عورم »> ووقف منادبه من مطلم الشمس الى غروما ينادي : هل من فقير 
فنؤويه » أو عاجز عن دفم الجرية فنعطيه . وعفا عن سبعة آلاف منالعجزة 
عن الضريئة . ودفع بعضما من جببه الخاص > ورفض أن يصادر اموال 


بطربرك بيت المقدس عند خروجه منما . ومح للفرنج المدنبين اذا شاؤوا أن 
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بعيشوا » أما الحاربون فعلرمم أن بخرجوا بسانم وأطفاهم . وحمل الكمنة 
ذخائره الذهبية “ وخرجوا ا . ول یتعرض مم أحد بأذی » بل قدمت 


وقد شد اؤ رخون الغربدون - وريا م حتمعوا على حت کا اجتمعوا 
على صفة صلاح الدين - شدوا بكرم أخلاقه وسماحته وبانه عامل نساء | 
الصلمدءين معام دة ٤‏ و سمح من بالخروج من بيت القدس معززات 
مکرمات > ومعہن أخزافن وأتباعہن وحشمهن" ؛ وعامل الاميرات 
الأسبرات یکل تکرے »> ومح من بإطلاق سراحہن . ويدا الفرق واضسا 
وان سلواگ الاسلام م ٤‏ صلاح الدين عندما استرد القدس عام A4‏ ۰ 
وبين ما فعل الصلدون عندما سقطت فيأيدهم عام ۱۰۹۹٤فقد‏ قتلوا سبعين 
ألفا من المسلمن . 


كان المسلمون في جيم أدوار الحروب الصليسة' يتصرفون في حدود 
مهوم الاسلام رفقا وعد قي دار الحرب والسلام . كان الصليبيون في اخملة 
الاولى قد سفكوا دماء المسلممن في المسجد الاقصى حيث كان الفارس متمم 
مخوض الى رجلبه في دماء المسلمن على حد ما سجلہ للافیس ورامو فی کتاب 
التاريخ العام . وذهبوا الى أبعد من ذلك حت يقول العلامة ميشو في كتابه 
تاريخ الحروب الصلمبية : انهم قتلوا في معر كة النعمان وحدها جميع من كان 
فما من المسلمين اللاجئمن الى المساجد » والحتفين في السراديب وأهلكوا 
صبراً (دون قتال) ما بزيد على ألف ومائة مسل . 


يقول ميشو : لقد تعصب الصلسون في القدس التعصب الأعى الذي ) 


(۱( راجح الاسلام وحركة الةاريخ للمؤلف . 
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يسبتق له نظیر حتق شکا من ذلك المنصفون من مۇرخبهم . فکانوا يیکرهون 
العرب على إلقاء أنفسمم من أعالي البروج والبيوت ويمع لونهم طعام) للنار 
وخرجونمم من الأقبية وأعماق الارض الى الساحات حبث يقتلومم فوق 
حشث الادمسسن . وقد دام الذبح في المسلمين اسبوعا حت قتل منم على 
ما اتفق في رواية مؤرخي الشرق والغرب سبعون ألف فسمة . ا أحرقوا 
دار الححكة في طرابلس » وكان فما نحو مائة ألف جلد من الفكر الاسلامي› 
فاذا راجعنا ما فعله صلاح الدين بعد سبطرته على ‌القدس . وكان ہا مائة ألف 
من الفرتجة والصليبيين (منمم ستونألف راجل وفارس) غير النساء والاطفال 
لعرفنا كيف كانت سماحة الاسلام . 


وکان موقف صلاح الددن من ملوك الفرعحة آي ي ماحة الاسلام . فعلدما 
وقد ریکاردوس ماک انحلترا جواده ازس له صلاح الدين حواددن عوط 


عنه » ولا مرض ووقذته المى أرسل اليه هدية من الثلج والفاكة . 


يقول الاستاذ ايوركا ا مرخ : لا يتأتى برهان على سمو أخلاق صلاح الدين 
بأ كثر ما عامل به الصلمين حت لقب هدد أصحاب السفن منرعاية الجموريات 
الايطالية ليعيدوا هؤلاء البائسين من الصلسبين » وقال المؤرح مثرو : كان 
صلاح الدين حبوبا في الغرب لشہامته وكرمه بعد استيلائه على أورشام 
ولسلو که سلو ك آخر غير سلوك الصلسسين أثار دهشم وعجبېم “٤‏ وکان کا 
هي العادة عند المسلمين شديد التسامح مشموراً به . 

وقد كان الحروب الصليسمة ثرها البعدة المدى . وأخطر هذه الآثار 
أن العائدين كشفوا لأهلىم ولأوطانمم فساد الادعاء بتعصب المسلمين . 
وتحدوا في نبرة الإعجاب والتقدير لسماحة المسلمين مما كان له أبعد الأثر في 
إيقاع الكنيسة العقاب مم وقتل كثير منم . والامر الأشد خطورة 


\t۳ 


هو ان الغرب نقل م الأروسىة والعلوم ¢ وتحول ال مدنية الاسلام 
وإنسانيته . 

وهنا يأتى السوال الخطبر الذي ألقاه المؤرخون : هل المضارة الغربية 
هي ناج المسسحية الغرببة التق كان قد مضى عليما في عصر النمضة ألف 
وخمسمائة نة ۰ أم ان هذه الاضارة س معطہات الاسلام ؟ 


(0) 


لذا ل تكن المسيحة مصدر الحضارة الغربة ؟ يقول [ لموبولدفليس] : 
ليس المغروض في النصرانة أنتكون اليكل الروحي للمدنىة الغربية عقيدة 
مبنية على الاخلاق المطلقة  .‏ هي الحال في الاسلام . لا شك أا كذلك . 
ولکن خماش لا کن أن خطىء طا أفدح من ان يعتقد ان المدنية الغرية 

الحديثة نتاج النصرانية . 


اق دقی الروح الاوريي قروا طودلة برزح ت عباء ذظام ددی دطوي 
ف هسه احتقار الحماة ٤‏ واحتقار الطعة > ون الجلي ان مل هلا النظام 
ل حٹ على ذشاط امود المتعلقة بالمعارف اأدذہوية ولا ددس س اسحوال الحباة 
عل الارض , 


وخلاصة القول ان المدنية الاوربية قامة على اساس المدنة الرومانية 
الوثنبة . وهي ل تأخذ من النصرانية التي اعتنقتما لأسباب سياسية قاهرة 
سوى الطلاء فحسب . ثم ان المدنة الاوربية لا تزال في وأقعما وثنبة مادية 
لا تؤمن بغير القوة . ومن هنا نجد فارقا عظيه] بينما وبين الاسلام . 


ودقول العلامة مسر ان الددن النصرالي ظمر ٤‏ عصر الام+راطور 
اطوش وقت ما كان التمدن الروماني في درجته العلا . وكان منشؤه في 


بيئة الود ؛ وما استطاع ان ينتشر منما في بلاد الاغريتق الرومانرين 


(١ 6 mw. (الاسلام والعالالعاصر‎ ۱ - 


التي كانت أعظم بلاد متمدنة في ذلك الوقت . ومنما كان عليه أت محفظ 
ما ونجده فما من المعارف والتقدم ويستمر' عليه . أما دين الاسلام فقد كان 
ظموره في زمن لم يبت فيه أثر مذا التمدن الروماني . وممده كان في -جزيرة 
العرب “ وهي بلاد مقفرة في ذلك المد . أهل خرافات وأوهام وعبدة 
أصنام جہلة ليس لعقلمم أي استعداد مذا التمدن الاغريقي الروماني ولا براعة 
هم إلا في قول الشعر . ومع ذلك فترى ان الدين النصراني أطفاً المصباح 
الذي كان استلمه عيتاد الاصلام “ فلا جاء دين الاسلام أضاءه واستنارت 
الدنا » وكان ذلك تحقية) لقانون التمدن الذي مقتضاه ملع الطبيعة من 
التقاعد والتقمقر . ان أساس الدين الاسلامي بقتضى قواعد العلم أرفع من 
أساس الدين النصراني بالمسافة التي تفصل الاعتقاد بإله واحد حالف للحوادث 
رالاعتفاة ماه مر كت من فة ألا ابروا غل الارض فى هة انان 
کا ان مدأه كان أنفعم وأجدى لن اتخذه دين) . فدين الاسلام جاء ليوفق بين 
جم عظم من بني آدم کان يقاتل بعضمم بعضا بسبب الات السابقة . 
وينشر العلوم بسن أمم كانت قبل مجيثه غارقة في المجهل . 

ان الدنبا كانت في هذا الوفت : أي رقت ظہور محمد ير حتاجة لمن 
بنقذها من الاهوال الت كانت فما » ومن شن وقال ان مدا كذاب > فقد 
بت“ في السألة بدون ان جلها ويبين اسياب جاح عمد . أما نحن معاشر 
الفلاسفة المحققن . فنقول ان الرجال العظاء الذين تبقى أعالمم خالدة مدى 
الأزمنة م من اهل النباهة الفائقة مجيئون لإصلاح العام ولشفاء عصرم 


من هر صه 3 


ومن تأمل کلام القرآن رأى ان حور الاسلام الوحدانية وقطبيه الماخاة 
وتحسبن شؤون العام بالتدريج بواسطة العلم . فمذه هي حقيقة اساب ذصرة 
الاسلام . ومنسنة ۷4۴ من الميلاد أي بعد مائة واحدىعشرة سنة من وفاة 
عمد , كانت دولة الاسلام اكير من دولة الاسكندر المقدوني وقدر ملكة 
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فصر تقر دا ۰ وفي عام ۱۵1 غلل وفاأة الساطان سلم کانت اکر من 
ملكة الرومانسسن فيذلك بتضح أن عظمة الاسلام مكشت ألف سنة وات 


التار دخ دفہدنا سوقىقتان : 


الاولى ۽ أن Ee‏ م العلوم في وفنا هذا صل رغا عن الددن النصراني . 


ما دين الاسلام فعلى العكکس من داك أي لإ یکن ان قى على قىد الحباة 
إل بان5شار العلوم وتقدمما فان سن الاسلام والعلوم رادطة کل چ 


الثانىة : أن النصراني اذا صار عال) ترك دينه بخلاف المسلم فانه لا ترك 
الا اذا صار جاهلا › فبأي وجه عكننسبة التمدن الحالى الى الدين النصراني. 
والال انه ما حاء الا دعك خسة عسشر قرا من ظېوره ۰ 


ولق عالج هله الةطة كرون غار العلامة (مسمر) و کشفوا عن الفرق 
الزمى بسن ضار ة الغرب ودن ظمور المسيحية) واسګندوا اى وقالع التاريخ 
الي ہت ان العصور الوسطى الأوربة هي وترم ما قىل ظمور الاسلام 8 
وان الحضارة الاسلامية ظمرت وأضاءت العام منذ القرن السام الميلادي . 
وان اوربا ام تدا حضارا الا في القرن الخامس عشر › بعد ان صادرت 
کل منشحات الحضارة الاسلامسة والعالم الاسلامي في اسہانا َة وطردت 
العرب طردت الاسلام دهسه . 


ومن هنا فلا صل مطلقا يمن النصراذمة وبسن الترق الاوريي . وان الصلة 
كل الصلة بن الترقي الاوربي والاسلام . وان بين نشأة الحضارة الغربية وبين 
نشأة المسحية مسافة ألف وخمسمائة سنة . وان المسيحبة قدمت لأورب 
الرهبانىة » وان الاسلام هو الذي قدم العلم على حد تعبير ليوبولد فلبس . 
وان هناك إحاعا على ان أوربا لم تتقدم فكراً ولا ثقافة ولا علما الا بعد 
أنثارت على سلطان الكنيسة . وتحررت تحرراً تاما منه . وان للاسلام ايضاً 
دوره في حر كة الاصلاح المسسحي . 


۱44 


ولا ریب ان حر کة الاصلاح الدينى التي کانت تقوم على إعطاء الانسان 
سحتى الح الشخصي في قراءة الانجمل وني الاتصال الله دون واسطة > «وتحرير 
العقول من العمودية التي وضح ذبرها رجال اللاهوت » انما ترجم الى مفاهي 
الاسلام التي طرحما في اورا . 


فالاسلام لا ريب أهدى أوربا حر كة الاصلاح الديني التي حمل لواءها لو 
وکالفن ۰ 2 أ عطاھا المج العلمي التحريي الذي حمل أواءه فرذسدس پسکون. 
بل ان الاسلام هو الذى أهدى وا الانسة المدذية ف مقابل اهمجبة : 


دقول بارتلمي سانېار ا اسفرت تحارة العرب وتقاہدم عن ڈیب طباثم 
راتا الاقطاع.ين الغاءظة فى‌القرون الوسطى . و تعام فرساننا أ ى العواطف 
وأنياما وأرحما من غير ان يفقدوا شيا من شجاعتمم . وأشك في ان تتكون 


التصرائية وحدها قد أونحت المهم بذلك مها بولغ في كرما ء 


وكان لايحضارة الاسلامية تأثير عظم في العام . وان هذا الثأثير حاص 
بالعرب وحدهم . فلا تشاركمم فيه الشعوب الكشيرة التي اعتنقت دينمم > 
فالعرب هم الذبنهذبوا البرابرة الذبن قضوا علىدولة الرومان بتأثيرهم الخلقي. 
والعرب هم الذبن فتحوا لأوربا ما كانت تجمله منعالم المعارف العلمية والأدبية 


والفلسفية بتأثيرهم الثقافي فكانوا مدنين لأوربا » . 


ولقد كانت الكنيسة تنادي بأما الصلة الوحمدة بين الله والإنسان » وبأنه 
لا دصل الى‌الله دعاء او صلاة؛ او استغفار إلا عن طرق الكنيسة ورجاها > 
فأخذ لوثر و كلفن من الاسلام ذلك الوم القائل بأنالعلاقة بين الله والانسان 
مباشرة . وانه ليس لرأي بشري حرمة التقديس وبنظرة واحدة الى 
مڏشور اور تود مفموم الاسلام فره واضسا وصرعا ة ول ردب ان تعاام 
الاسلامالتي ذاعت في اوربا هي التي أمدتلوثر بهذا الضوء الذي ضمنه دعوته من 
القول بأن اتخاذ الصور والتاثملوالسجود ها أقرب الى الوثنمة . وانالكتاب 


۱٤۸ 


المقدس هو المصدر الوحيد للدین › ومن حت كل انسان قادر ان يقرأ الكتاب 
الأقدس وشممه من دعوته الى فك عقد زواج الكہنة “ وإلغاء صكوك 
الغفران . وقوله ان البابا لا ويستطيع ان برفع عن الانسان قصاص الخطىثة › 
ولا ريب ان الاسلام حفظ المسبحية ورسمہا في أنقى صوره حان اعترف 


دعلسی الرسول وم۸ہحزة ولادته ê‏ وکرم E‏ الانساء والکتب 


۱4۹ 


ونوا 


جاء الاسلام فاصلاً بین عېدين ني تاريخ البشرية . وجاءت ممطيات 
الاسلام متمازة عن کل ما سمقہا ٤‏ وصحح کل مفاهم التو حسد والاخلاق 
والاجتاع »> ووضعما في الصورة النباثية انطلاق) من مفموم أصبل هو ان ثمار 
المعرفة الانسانية الحقة » انما جاءت با الأديان السماوية المنزلة “ وهي وإت 
اختاطت بالفاسفات والتفسبرات المشرية» ومفاهم الوثذءة؛“ والتعدد والعنصرية 
وعبادة الاجساد والابطال . فان الاسلام قد أعادها مرة اخرى الى وضعما 
الصيحيح ٠‏ فلقد جاء الاسلام راسم] الامج الرباني الذي بدي البشرية الى 
الانسانية والتوحد الحتى . وبحرر العام من زيف نظربات ,الفكر البشري . 
ومن اضطر اها وفسادها . 

ومذ جاء الاسلام . فقد وقف التاريخ وقفة حاسمة ٤‏ ووضع حداً فاصلا 
رين کل ما سقه . وبين هذا العصر الديد » فق حددت ولادة الاسلام 
الفاصل العمستى بان حضبارتين : حضارة الوثذية وحضارة التوحيد . ومن ثم 
انشطر الجر المتوسط الى شطرين . فقد برزت حضارة 4ا طابعما وذاتيتما 
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وقشکاما الروحي والفكري والاجتاعي والنفسي . ومن خلال الإسلام قامت 
حضارة 4ا مضمونا الاجتاعي وها نظريتما الخاصة . وها اسلوما في المعرفة 
وها منمجما العلمي التحريي الذي قدمته الى البشرية كلما وقامت عليه 
الحضارة المحديثة . 

وأعظم معطہات حضارة الاسلام : ددن الانسان وتحرار الشر من عودية 
الفكر والمجيسد وأغلال الظلم والاستعباد التي كبلته با حضارات أدبم هي : 
الةرعوذمة والرومانمة والفارسىة واهندية . 

لقد قامت حضارة الاسلام' على وحدانية الةم التي هي من وحدانية 
الله التق أعطت البشرية وحدة المعار الخلاقى . وأعنى به وحدة المعبار بين 
ن ی ا ر 

وولا هدو الما ان هھ مر خود وتە روا مورد اء 2ه 
العقل العربي . فمو وجود القم وجوداً مستقلا عن الانسان ووجوده » أعني 
انہا ليست من صنع الانسان يصنعما کا تقتضي ظروف عيشه » ومعناه كذلك 
عند العقل العربي . ان حياة الانسان على هذه الارض لم تكن عيثا . 

اا کف واحداً أمعناه عند العقل‌العربي ان القم تحمل معباراً واحداً 
لا يتأثر باختلاف الزمان والمكان . «فالمعبار واحد بکل انسان . انی کان 
وح كان + فليس لكل جموعة من الناس معيارها الخلقي » ومعبارها الذي 
تعدش به . الى بل الخير خير النسبة لكل المشر . والمحق حى بالنسة 
لاشاس ا ۰4 ۰ ۰ 


فالقول بوحود الله ووحدانيته . إذن هو فق م الاعتراف عوضوعة 


) ۱ ( عن حٹ الد كتور اسماعل راجي الفارق ږ 


or 


ET 


فالإنسان أمام الله هو الإنسان › لا اختلاف بين فرد وفرد اذا ما قيس 
الاقرار يقاييس الأخلاق الذي هو مقياس الحتق . وهذا ما غير العروبة عن 
سائر أهل الأرض جيما ؛ ذلك بإاعتقاد ان القم الأخلاقية حقيقة مبموثة اله 
من السماء هداية له في سيره » على ان تلك القم لم ترسل اليه دفعة واحدة > 
بل أرسلت على دفعات بواسطة الأنبياء من آدم الى مد . وكانت الرسالة 
الخلقية تزداد على مر" الأبام قوة وجلاءا كل) زاد الوعي العربي بها . 


کان دصر على الوثذءة والعدصرية واهوی ۳ 


و معی هذا ان الحضارة الإسلامية کن ا م حضارة سارقة 8 ولم 
تکن رد ناف علوم المونان قد حاء ذلك دمک أن قدمت فما الأساسة هھ 
وأقامت ا منجا وذاتمة و كمانا . وانہا في كل ما قدمت كانت ختلفة كل 
الاختلاف عا طرحه الفكر البشري السابق علا . بل ان بعض الباحثن 
يذهب الى أبمد من ذلك » فيقرر العلامة علال الفاسي ان العملبات التارخة 
التي سيقت بعثة الرسول لم تكن إلا قدا لإبلاغ الإنسان رشده عن طريق 
J‏ الدين 

ول یکن عمد بدعا من الرسل فقد سبقته نوات ورسالات کا سقته 
الامحراف الذى بستوحب أن تجدد او تصلح لتفتح آفاق التقدم الإنساني . 
فىكان لا بد من بعث الرسول الخاتم الذي يضم الإنسان في جو" الرشد المي 


\or 


دف لشاية واحدة : هي وجو د الرسول نفسه . وبذلك يصبع ماضي الأمة“ 


و كأنه ما قبل التاريخ . أما التاريخ الصحبح فيبداً بالجتمع الاسلامي . 
© 

ومن هنا نستطسع أن نقول بزيف دعوى وحدة الحضارة في حوض 
المتوسط التي محاول بعض الکتاب اعتثبار الإسلام جز منما . ا نستطيح 
ان نقرر خطأ القول بأن الحضارة الاسلامية امتداد للمجتمع السرياني ا 
حاول المۇرخ تويني ان قول بذلك . وان الإسلام كان اضافة-حدددة واضحة 
ومنېجا له ذاتیته الخاصة . وأنه قد غير کل شيء بعد ذلك . وأثر ارا كرا 
في مجرى التاريخ والحضارة .'وبلغت آثاره الى قلب أوربا “ وإلى قلب الففكر 
الغربي المسسحي . وانه کان بعد الاثر فيسحضارات اند وف ‌الاديان والمذاهب 
القامة > وكان أثره واضحا حتى في الأقطار التي ا تفن ب قفن هدل كرا 
من اتجاهاتما . وأدخل الا الكشر . 

وليس أدل من الأثر العستق الذي أحدثه في اسبانيا وقي جدوب فرنسا 
وجنوبي إيطالبا . وهذا الأثر الذي مازال بإاقب) في اللغات والمفاديم 
والحتمعات . 


© 
وقد اعترف كثير من المؤرخين الاورببان بهذا الأثر . ومنهم هاري بيرين 
(المؤرخ البلجيكي) الذي يقول : ان البحر الابيض المتوسط كان حلقة اتصال 
مستمر بن المحضارات الى نشأت حول شواطئه منذ العصور القدمة حق 
اکتسدت تلك الضارة طاہا جاز ان نسسه طابم البحر المتوسط . ولكن 
الحدث الكبير الذي قلب الاوضاع رأءا على عقب هو ظمور الاسلام الفجائي 


\ot 


ني القرن السابع المبلادي على مسرح الأحداث . وما كان من استبلائه على 
المواني الشرقىة المجنوبية والغربية من (البحيرة الاوريية) ! 


ومد ذلك الوقت أصبح البحر المتوسط سداً وحاجزاً بين الغرب والشرق 
بعد أن كان معبراً وأداة اتصال على الرغم من أن الدولة البيزنطية بفضلل 
أسطو ها استطاعت أن ترد المسامين عن محر إبحجه والادرياتىك والشاطىء 
ا لجنوبي من ايطالبا . إلا أن البحر المتوسط ل يلبث ان سقط كاملا في يدي 
العرب فطو”قوه من الجنوب ومن الغرب بفتحمم المغرب وأسبانيا وباست لام 
على جزر البلارو كورسىكا وسردينبا وصبقملة . وتبعا لذلك فانه منذ القرن 
الثامن الميلادي حك على التجارة الاوربمة إإلموت في تلك المنطقة . وانتقلت 

حر كة الذشاط التحارية كلها نحو بغداد عاصمة e‏ الاسلامىة , 


ومن ثم فان هله الشواطىء التي قامت عليما في بوم من الأيام علائق 
ترتكز على وحدة المادات والحاجات والافکار “ قامت فما حضارتارن : 
بل عالمان بواحه أحدها الآخر , 

ان التوازن الاقتصادى الدي قام ك العصور اأقدية ۰ واستمر La‏ دعك 
الغروات الجرمانمة قد انتمى أيام الغرو الا لامي . 

ومن هه الحقىقة ظہر بالضرورة نظام اقتصادي ستل ر ۰ ولعل ھا هر 
السر في تلك الصحات اللسثة بالحقد التي تنبعث من الغرب ٠‏ والتي كانت 
مصدر الملات الصلييية على فلسطين ويدت المقدس ومصر ف نفس الوقت 
الذي اتحت فىه ححملات الفرنجة على الاندالس والمغرب تحت دعوى باطلة . هي 
إعادة المسلمين الى الجزبرة العربية واستمادة الأجراء الى ما كانت عليه أو في 
المغرب وسورا و مر . 


ول ردب ان الراحعة اأصحيحة للتاريخح تکشف عن ان هذه الأجراء 


od 


كانت عربىة قبل الاحتلال الروماني با كش من ألفي عام ole‏ ل تکن 
لکا وإن کانت قد احتلتہا بالغصب ت ظم الأم+راطورية الرومادىة 
المستبدة . بل ان هناك ما هو أبعد من هذا . فان هذا الاحتلال الذي دام 
طو دلا 1 ا ان دفر ض اة الرومان ولا فکر ھم ول تلسث هله الاحزاء 
ان عادت الل أصو 4ا الو تی تربطہا بالإسلام عة 0 وفکر 9 


ولتكن مصر عاشت ألف سنة - منذ دخول الاسكندر صر الى دخول 
العرب - تحت نفوذ الرومان . او على اتصال بثقافة الإغريتق › فان ذلك كل 
ل بلبث ان تبيخر في المواء وذاب كالثلج » فقد كان الاسلام ليسقافة متغلبة 
كانحة ٠‏ ولكنه كان الفطرة وكان تحديداً للحنفة السمحاء ( دن ابراهم ) 
الذي کان قد عایشه منذ ثلاثة آلاف سنة . 


ولا ریب ان التوحید الخالص هو الضوء الكاشف الذي تزول أمامه 
غواشي اللقافات والفاسفات . وهو الفطرة الي فطر الله اناس علسما 


أما تلك اللقافات , فقد كانت مضادة لافطرة وللتوسصد؛وكانت مفروضة 
فرضا مح اأزظام العمودي القاسي » وكانت النفس ر رافضة 4ا رفضا 
واضح) » وما زالت تلتمس أي كوة من كوى الضوء في دين سماوي حق . 
فليا وجدت ذلك فى الاسلام تميخرت تلك السنوات الألف بتراثما وضاعت 
و کأا ب تکن 


قد اذطوت تلك الصفحة نائء]: صفحة الوثلمة والعبودية والتعدد وعبادة 
الثار “ وعبادة القرعون والحوسىة > وذایت تام) وانطوت ام+راطوربات 
اریم وتقوضت تحت ضربات التوحد » واكتسحت اللغة العربية كل اللغات؛ 
کا اکقسح الفكر الاسلامي كل فكر سواه »“ وخلصت الناطقة مرة اخرى 
لكلمة الله . ولا عبرة ما يقال من اقتماسات المسامين من المعزنطمين والتصارى 
والمهود وصائية حران . فان ذلك كله لم يكن الا ني إطار الصورة القائة 


1۹ 


عل التو حہد والعدل والاعان بالفسب ٤‏ والق هدت الى المج الجر دى چ 
فماذا أعطت حضارة التوسط القدمة شيا إلا إضافات › ولكنما أخذت 


و 
كرا وحددت وعدلت عن مناهحما . 


و یکن بجی دور المسامن كدور الأمحبين والفىنقين والہونان والرومان. 
ولکنه کان كيرا جداً . وکان عطاء الإسلام عظم الأثر . فقد زازل كل 
قواعد الفكر والحضارة ولد العقدة . وحرر ااأنفس الانسانىة ٤‏ وأقام 


الأمة الوسطى : عام العرب والاسلام لمحمل كلمة الله الحتى . 
0© 


ولقد كشف جوستاف فون جرونيام كيف أثر الاسلام في ورا : 
« ظل الإسلام يؤثر في الوضع الاوربي في معظم الأمر بظموره في ثوب المحظ 
الدائم . واتخاذه صورة محيرة تثل عال) تلف قربة مجعل منما حقيقة ماثلة > 
ولا كافت أوربا ي تتكف تام عن التطلع جنوب] وشرة) . فان وجود الاسلام 
ومثوله بقوة فى الأذهان ظل بدو لأعين الاوربين أضخم حقرقة علىالدوام 
تقردم] “ ولم بحدث البتة على مر" العصور أن حقيقة مفردة لعبت في صوخ 
العلاقات الدولة في العصور الوسطى دوراً أ كير من الذي لعبه وجود دولة 
کک ا ع فی لك اشر ال 


كان العرب كلفبن بتسمته المحر الاوسط . 


م دشار جرونیام الى اسر ف عظمة الاسلام: وبر جعما الى مصدرها وهو 
سعور الأسلم رأذه دن هو ام الان ¢ وأنذه هو احق الدي لإ حن سواه ٤‏ 
وأنه يسير في طريتى الخلاص والشعادة السرمدية . 


, حضارة الاسلام لجوستاف فون‎ )١( 


\oY 


ويصل جرونيام الى القول بأن العام الملسحي خص الاسلام باهتام يفوق 
کل ما تلقاه مله . 


هذا الاهتام الذي كان صوراً متعددة من عدوان الغرب الدائم للقضاء على 
الإسلام واسقتصاله ف ڏذفس الوقت الذي یکن الإسلام عدو انا بأي صورة' 


وؤ كد هذا المعنى الكشيرون : ويقول تويني في كتابه الحضارة لي فترة . 
اختبار . الاسلام لم بدخل فيمعر كة مع رسالة عيسى . ولكن مع الكنيسة 
المسيحدة التي استولت على عقول الروم واستسهت الى ما دعت اله الوثئية 
الإغريةمة من الشرك وعبادة الاصنام . وان الاسلام قد استنكر هذا الشرك 
واسترد عبادة الإله الواحد > الذي دعا ابراهم ألى عبادته من قبل ؛ وهكذا 
حمل الإسلام شعلة التوحيد بين المسجيين المشر كان من جمة ؛ وافندوس 
المشر كان من جمة اخرى ولا ريب ان الاسلام قد قضى على النزعة 
العنصرية “ والصراع الطبقي بتقربر مدا الإخاء الاسلامي والمساواة المطلقة 
بين المسلمين . 


© 
وليس شك ان الاسلام هو الذي أدخل العرب التاريخ العالمي حينا حملوا 
لواءه . وذهیوا به الى أقصى الأرض » ولكنہم مع ذلك ظلوا يتجهورت 


مس مرات في الوم الى قيلتهم في البيت الحرام . ولا ينسون أبداً ان هناك 
رابطة تربطمم بكل من ردد لا إله إلا الله في أقصى الارض . وأم 


10۸ 


بستحثون المطايا الى الطواف بالبيت . ولا برون أي غضاضة في ان بولوا 
وجمم شطر المسجد الحرام . وبربطوا أنفسمم بذلك التاريخ الذي بدأ في 


قاب الصحراء ٠‏ 


وليس صحبحا ما بردده البعض من أن السامين قد ولوا وجوهيم نحو 
الجر المتوسط ۰ ولم ولوا و وهم شطر الصحراء الست ۰ 


10۹ 


القصرالرابع 
التار یح الاسلامي 


لا ريب أن الاسلام له منمجه الخاص في فم التاريخ وتفسيره : هسذا 
المج امستمد من جوهر الاسلام نفسه . وان كل محاولة لتفسيره وفق همج 
غير منمحه › إا تخرج به عن أصوله وحقيقته « فالتاريخ الإسلامي جزء 
من الاسلام ککل وغیر منفصل عنه'"' وان الاريخ الاسلامي قبل أن بكون 
تاریخ حوادٹ وفکر هو تاریخ عقىدة شاملة لها ماما وخصائصما المميزة » . 


ومن أحل هذا فان دراسته تقتذي النظر فيه نظرة متكاملة »> دون أن 
ی آل اط » وان محاولة تمزيقه تقضي خط النظرة وقصورها ؛ وان 
النظر فىه بحب ان حري وفق مفاهم الإسلام نفسه» دون الاعتاد على المناهج 
الوافدة » ذلك ان هناك ضرورة كيرى لفمم اصول الإسلام ومدى تطبيقما 
على التاريخ وخاصة في أسس ثلاثة : 


( دکتور عبد الرحهن الججي ( دراسة القاريخ الاسلامي‎ )١( 


۱۹1 (الاسلام والعال المعاصر - م )١١‏ 


(اولاً) أن الدعوة الاسلامية ھی رسال رباذة سماوية ٤‏ ولیست lbh‏ 
اُرضا ٿنطىق عله مفادم الدول واالموك وهمم ھ 


(ان( ان مفېو م الماد هو اپاس دراسة المعارك والفتوح وهن هنا 
يتحت فم الإيان بالشہادة في سيبل تعلسل انتصارات المسلمين » ووضع مسألة 


(ثال#)) الاان بأن المسل برى انه مكلف برسالة الدعوة الى الله وتحقق 
الجتمعم الرباني في الأرض , وانه تطببتى لغاية استخلاف الانسان في الأرض . 


واقد استطاع غير قليل من الباحثين الغربيين فممهذه الخطوط الاساسية. 
ومن هؤلاء : ولفرد كانتول ميث الذي يقول : « ان المسلم بحس إحساسا 
جاداً بالتاریخ : اذه ومن بتحقىتق ملكوت الله في الأرض › يؤمن بأن الله 
قد وضع نظام عملي واقع] يسير البشر في الأرض على مقتضاه . ويحاولون 
دانم أن يصوغوا واقع الارض في إطاره ٤‏ ومن ثم فمو دانا يعيش كل عمل 
فردي او اجټاعي . وکل شعور فردي او اجټاعي يقدار 'قربه او بعده من 
ذلك النظام الذي وضعه الل “ والذي ينغي تحقةه في واقع الارض لأنه 
قابل للتمحقتى » والتاريخ في نظر المسلي هو سجل الحاولة البشرية الدامة 
تحقیتی ملکوت الله فی الارض › ومن ثم فکل عمل وکل شعور فردیا) کان 
او اجقاعي] ذو أهبة بالغة » لأن الحاضر هو نتحة الماضي والمستقيل متوقف 
على الحاضر » . 


وجري ولفرد کابتول “مث مقارنة فيفمم التاريخ بين الإسلام وافمندوسىة 
والمسيحية وال مار كسية فيقول : ان الرجل المندي لا يأبه بالتاريخ ولا بحس 
بوجوده لأن التاريخ هو ما سجله البشر من أعمال في عالم المادة وعالم الحس. 
والهندي مشغول دانم بعالم الروح : عالم اللانمائية ومن ثم فكل شيء في 
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عالم الفناء المحدود لا قيمة له عنده ولا وزن . والتاريخ النسية اله شيء 


أما المسيحي فيعمش بشخصبة مزدوجة ٠‏ او في عالين منفصلين لا بربط 
بينبا رباط ٠‏ فالثل الأعلى عنده غير قابل للتطبمق ؛ والواقم اليشري المطبق 
في واقع الارض منقطم عن الل الأعلى المنشود . ويسير هذان الخطان في 
نفسه متجاورين او متباعدين ولكن بغير اتصال . والتاريخ في نظره هو 
قطة ضعف البشر وهبوطه وانحرافه . 
@ 
أما التاريخ فيي نظر المار كسي : فمو الإان بحتمية التاريخ بعنى ان كل 
خطوة تؤدي الى الخطوة التالية بطريقة حتمبة . ولكن لا يؤمن الا ذا 
العالم الحسوس › بل لا يؤمن في هذا العالم إلا اذهب الاركسي وحده > 
وکل شيء عداه باطل . وال مار كسي يتبع عجلة التاريخ . ولکنه لا يو جما ٤‏ 
ولا رقمسما بأية مقايىس خارجىة عنما . 


أما المسلم فانه غير ذلك اما . 


۳ 


ولا ريب ان ذظرة واحدة الى القرآن في جال تفسير التاريخ تحد المج 
الإسلامى واضحا مقرراً ذلك أن هناك“ قوانين معبثة ترتقي مقتضاها الامم 


(۱( عمد اليد صديقي ١‏ تفسير التاريخ . 


۳ 


وتنہار . وان تدهور الامم انما جييء نتدجة الفساد والبغي والانحطاط > وقد 
رسم‌القرآن هذا القانون منذ أربعة عشر قرنا ووضع ناذج التجربة كام أمام 
الاس في حضارات عاد ومود وقوم تمع وامبراطورية فرعون وكشف عن 
صدى هذا القانون : « سنة اله في الذين خلوا من قبل ولن تجد لسنة اله 
تبديلا » « ذلك بأن اله لم يك مغيرا نعمة أنعمها على قوم حتى يغيروا 
ها بآ نفسیم «. 

ولقد قرر القرآن ان الحباة الشرية ذات معنى . وان الانسان هو حور 
فاسفة التاريخ . والقرآن لا يمتبر الارض مكانا للعذاب او سجن سجن فيه 
البشر الآ مون في أصل تكوينهم لسيب خطبئة اصلبة . ذلك انه لا توجد 
أصلا حطيئة للبشر “ وان خطيئة آدم قد غفرها الله له » وأن لا تزر وازرة 
وزر اخری . 

وان فترة الحماة القصيرة على هذه الارض هبي فترة اخشار للانسان . 
وانه هو الذي حمل الامانة . وواجه التحدي › فعلمه ان بثيت مقدرته على 
اخترار الطريى الصحبح : « وهديناه الشجدين » والماة اختبار وامتيحان 
لاناس حول هذه الامانة وهذا الاستخلاف « وهو الذي جعلكم خلائف في 
الارض ورفع بعضكم فوق بعض درجات ليبلوم فما آتا؟ » وتلك عبرة 
التاريخ كله وقضبة الانسان . 


وقد فم روزنتال' وحېة الاسلام ف تسر التاريخ وعاں علا في وضوح؟ 
« أن الميزة التي امتاز ا الفكر الديني في هذا الاتجاه هو الوعي بأن للتاريخ 
()١(‏ عا القاريخ عند المسامين , 
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نٻاية هي يوم الساعة حين يسأل كل واحد عا عمل في الدنيا ويرم الساعة بداية 
تاریخ آخر دصفه القرآن وص دقق) حی كانه وقع ف الماضي . 


وب کد العلامة علال الفاسي هلا المعى حال دقول PY:‏ أن الجارية عير 
موجودة في الإسلام لأن الانسان ليس خارج التاريخ » بل هو من عوامله 
الداخلىة الفاعلة والمفتعلة “> ولست عملبات التاريخ دون غاية » . 


وقول ان الرسول قد ادرك الوجود التارخي إدراکا کا . ولکنه لم 
يكلف ذفسه بأن يكون امرخ او المدون للتاريخ . وانما وضع لنا الإطار 
الذي علا ان لاه ما نکتشفه من احداث وما نصنعه من عملیات . « ولم 
تذ كر كلمة التاريخ في القرآن ولا في السنة »> وان قص علينا القرآن قصصا 
للاولين » لا لنعتبرها تارخ) بأوقاتما وظروفما . ولكن لنتعظ با فما من 
عبرة لأولي الالباب » . 


للتار فى ذظر الاسلام مرحلتان لا رد من التوقف عندها : 
وللساريخ قي دار م مر بد من 


(اولاً) مرحلة العملبات التارخىة التي سبقت بعثة الرسول . وهذه أم 
تكن الا تدا لإبلاغ الإنسانبة رشدها عن طريتى إكال الدين بوجود عمد 
خاتم الرسل . ولم يکن عمد بدعا من الرسل فقد سبقته نبوات ورسالات 
کا سبقته دعوات اصلاحبة تشمل كل بقاع العالم . ولكنما لم توفق الى 
البقاء . وأصاا الاغعراف الذي رستوجب ان تجدد وتصلح لتفتح فاق 
التقدم الانساني فكان لا بد ان يعث الله الرسول الخاتم الذي يضع الانسان 
في جو الرشد المبني على العقل والروح والقلب والجسم . 


وکل ما ست من عملمات التاريخ كان دف لغاية وأحدة : هي وجود 
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(ا( هي نهاية التاريخ الدنيوي والوصول الى عالم محاسب فيه المرء على 


ما قدمه من ار او شر . ودا الامتداد التار خي ال ما دعك الوت زول 
كل تناقض ممكن بين غاية التاريخ وين اسباب عملماته . 


ولارنت ان هذا المفموم للتاريخ » وهذا المنىج لتفسيره مختلف اختلاف) 
حدر وا 2 مفاهم الادان والفاسفات ۰ 


وهناك ناحسة اخری لا بد من الإشارة الما وهي ان نظرية التفسير المادي 
للتار يخ لا تکون صالیة في تعلہل بعض الاحداٹ والظواهر التار ية الكبرى 
او بيان اسباب قبام الدول وسقوطہما. و 
تریتون : بفشل فشلا ذریعا في تعليل وحدة العرب وغلبتهم على غيرهم > 


ن هذا المنج کا بقول العلامة 


وقيام حضارتمم واتساع رقعتمم وثبات أقدامم . فلم تق أمام المؤرخين 
إل ان نظروا ف الم اأصح.يحة شه الظاهرة الفرددة ¢ وقد ا اا ل١‏ تقم 
فی هذا الشىء الدید آل وهو «الاسلام» زاوا ان الإسلام وة ھال یه حوية 
دافعة ومیکانسکیة حه وهو ع العمران وسدیل المحضارة وهو الطردق 


بين الشعوب » . 
@ 
و ر دسب کانت دوح الاسلام من القوة محىٹ صر فت اناس عن ماضر مم 
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صرفاً e:‏ وساعد عل ذلك ارت الاسلام لىس ددا فوط “› بل ذظاما 
اجټاعد) . فكان اسلامم دخولا في نظام جديد بقطع الصلة التي تربطمم 
بالماضي . 


ولقد شد المؤرخون المنصفوك أن فرداً او أمة دخلت الاسلام لم ترقد 
عه أبدا . ذلك ان الاسلام دين وزيادة . 


() خسان موئ اشرق الاسلامي , 


اء القرآن (al‏ ارسالات السماء ومکلا للکثب المنزلة من قله ومqهنا‏ 
علمما . وقد تيز الى ذلك ميزة كبرى هي أن الله سبحانه وتعالى تعمد بحفظه 
بنا وكلت الكتب الاخرى الى من أنزلت الهم للاحتفاظ بها . 

ومن هنا فان القرآك هو الكتاب الو حك ٤‏ العام کله الذي حفظل م 
التحريف. وهو النص الموثوق المابت الذي غير« والقرآن الذي في المصاحف 
بأيدي المسلمين شرق وغربا فما ببنذلك من اول م القرآن الى آلخر المعوذتين: 
کلام اله عر وحل وو ده أنزله على قاب ديه مد بن عمد الله ¢ ۰ 

وقد کان نزول القرآن عل ھل ا ف تقد بر الاحشان والمۇرخەن ¢ 


» أعظم حادٹ ف تاریخ الدشرية''» 


فلأول مرة - من بن الكتب السماوية الاخرى يظمر على الارض كتاب 


(۱) من محث للد کتور سامي النشار . 
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ذو كامات وحروف إفبة » ل Ns‏ من سطوره بشر ٤‏ ولم خط 
عرفا من سصروقه انسان » وقد أعلن الككتاب الإمي إعلانا لا عص عنه 
انه e‏ وجي من الساء ؛ وان رسالة الساء ا کتملت ډه | اھا الأخير ¢ 
وان الدائرة الإمة التي هبطت منما الألواح والصحف والكتب الإضية 


الاخری قد أقفلت ائ . 


والقرآن هو أصلل الشريعة الإسلامية وعادها . وهو النموذج الأعلى 
لملاغتا . 

قال عبد اله بن تمر بن الطاب : القرآن هو سباج اللغة العربية وحامما 
الذي سعفظ هذه الاغة » وشغل المفكرنن من العرب والسهين بيلاغته وببانه؛ 
ذلك انه أنزل بلغة قريش وكان طبيع] ان يكون القرآن بلغة قريش أفصح 
لغات العرب . لآن رسول الله قرشي" “ ولىكون هذا الكلام زعم 
الشات كلما . 


ويقول الإمام الشافعي : ان الله آقام حیجته بان کتابه عربي في كل آية “ 
شم أ کد ذلك بأن نفی عنه ‏ جل ثناؤه - كل لسان غير لسان العرب في 
آبتين من كتابه . فقال تبارك وتعالى : « ولد نعام أنه يقولون إغا يعامه 
لمان بشو . لسان الدين يلحدون اليه أعيجمي وهذا لسان عرپې مبان › 
« ولو جملناه قرآناً أعيجميا لقالوا لولا فصلت آياته أأعجمي وعري » . 

ولو ام يكن القرآن لما اتفق العربية الفصحى هذه الوحدة التي نجدها واولاه 
لتمددت لفات العرب تمده جام > وقد سعال القرآن دون تفشكك اللغة 
العروية ؛ ووقف حائلا دورن تغلب العامة . وحافظ على اللغة من الدثور 
والضباع . 

يقول الباقلاني : ان كل كامة مستعملة في القرآن هي عربية والأعاجم 


۳ ادن اذو ها م العرب وسدرفوها 4 
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وقد کشف اأقرآن عن إعحازه وتحدی اله يه الخلی جما وقد حاو لوا 
تق لىدە فأعجزم ¢ وقد قحم من طولب ععار ضته من العرب حي دسوا 
واستسهوا چ 


وقد أعطى القرآن للعريءة مکانة سس وك ۵ دعلو أصحاا عل التنعبة ۴ 
يقول الشافعي : ( ومن أولى الناس بالفضل ني اللسان من لسان النبي لل . 
ولا جوز أن يكون أهل لسانه ( أي العرب ) أتباعا لأهل لسان غير لسانه 
في حرف واحد > بل كل لسان تع لسانه > وكل أهل دن قبله » فعلمم 
اتاع ددڼه ( ۰ 

وإعجاز القرآن لا ينحصر في دقته وإعجازه الملاغى > ولكنه يتعداه 
ای الال الع مى والاحټاعی وتلك ايه الكبرى؛ وما بزال إعحازه شکشف 
وما دعك وم ۰ 


(۲) 


ماز ة القرآن اذه مپج اجتاعي مشکامل فمل الا شن المقاددية واللشردعىة 
والاخلاقىة لاطا م الإسلامي ٤‏ ودقدما بختلف طرائی الإقناع والتدلىل 
المقلى والو i‏ والتار خي . وهو في هلا كل خاطب المالن جا 
لإ العرب و حدم ۰ 

ولأن القرآن اء مص ا ڊين يديه من الكتب وهنا عاہہا . فق 
قق الاصول :الا تة : 

(اولا) استصفى كل ما جاء في الكتب السالفة وخاصة اصول العقيدة . 

(ثانا) اقش مختلف التفسيرات الباطلة الي أضافما اصحاب الاديارب 
وخر جوا ا بالحذف والإضافة عن اص وها وعن اشاق الذي بۇ کد ظہور 
عمد لر بالرسالة الخانمة . وهو ما جاء ف فى التوراة والانجىل . 

Ct)‏ ) فصل أحوال الأمم خلال فترة ما زهك رسالة علسی اى أن اء 
الاسلام فقص فصة أُهل الک وأصخاب الأخدود وغزوة أبرهة لكة. 

(رایعا) خر عن أشاء 1 ترد ٤‏ التوراة او لالجل . 

(خام)) أحاب عن أسئلة ظنما أصحابا تحدي) . ومنما قصة ذي القرنين 
وغیرها . 


( سادسا) أزال الاس حول كثبر من‌المسائلوالامور. وحددها تحدرداً واضحا, 


Y۲ 
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أعلن القرآن وحدة الله مقابلاً لكل تفكير يونانى غير فكرة الله . سواء 
أ کان صانعا او محر کا » ا أعلن فكرة التق ( ان الله خالتى وانه خلق سن 

ودا هدم فکرة قدم المادة . وا أعلن بدء الزمان »› فقد أعلن نهایته ٤‏ 
وبهذا أنكر سرمدية المادة وعدم فناجا . 

« واذا كان القرآن ينكر قدمالمادة . فقد أعلن حدوٹہا وحدوٹ العال» . 
وكذلك وضع القرآن ميتافيزيقا كاملة ها وراء الطببعة . وصور الكور 
في صورته اللمائىة . ولذلك وضع هنج اعتمم «الشريعة» ومنمج السلوك 
الإنساني «الأخلاق» ولم بترك جاني) من جوانب الفكر والعمل . 

وبالملة فرك وصم الاطوط الرئيسة لاوحود کل : فېو کٽاب الكون م 
نشأته الى فنائه , 

وقد أعلن القرآن حقائتى الكون وحقائق الانسان . ودعا الى السبطرة 
على الحماة »> ووضع المسؤوامة الفردية . ورفع الانسان الى اكتناه الآفاق 
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الكودة وعكه مسولا عن کل فعل ص أفعاله » ص يعمل مڅفال ذرة خهرا 
ره ومن ممل مغقال ذرة شر" ره ٩‏ وان الائسان ل دفندده إلا له وسوله 
ولس التضحبة من ني او رسول . ولدلك أنكر القرآن صلب المسبسح 
کقداء للمحموع ٤‏ ودا أقام ميزان الاة وتراد الإنسان مختار محص إرادته 


ر ایر وال 


ا ست 
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جع القرآن في حباة النبي وحفظه الحفطة . ثم كتب بأيدي طائفة من 
كتاب الوسحي‌الذبن اختاره الي وحفظت منه نسخ متعددة . ممه المسامون 
ي مصبحف واحد « والقرآن قد کتب فی زمان نژوله من عند اله مباشرة ٤‏ 
آية ية . وكلمة كلمة في نفس الوقت الذي كانت تنزل فيه الآية او الكامة . 
و كب بطريقة تذهل العلماء > في وحدها الطربقة العاسة المأمونة للوق . 
ول بوجد أي كتاب والعال يشمذ انه ايس على ظر الأرص الآن كتاب غير 
القرآن › بلغ فيه التوشتق هذا الحد > والعاماء جميعا في اء الارض يشمدون 
انه | بدوٴّن کتاب کا دون القرآن . فكان هناك في زمن الرسول اريعسة 
تخصصوا لأن بكتموا كل ية تنزل من القرآن بأمر الرسول مبلغا عن الله في 
مکاما کا هي في المصحف الآن . وكانوا يسمون كتاب الوحي ومن حوفم 
عشسرات ومئات من الصحابة سكتب كل منم ما رید » . 


والقرآن المنقول بالتواتر م يكن الاعتاد ني نقله على تسخ المصاحف > بل 


الاعټاد عل حفظ اهل التواتر له 5 صدو وھ ویذل۱' وصل السنا الس 
القرآني كام خال] من التحريف والتغبير سال) من التناقض الذي أصاب 


(١)‏ الادان ف الق ر آن 


)+( ید الصہور اهن . 


¥9 


ما سبقه من الكتب المقدسة ( التوراة والانجيل ) بحبث اختلط في هله 
أصحاب الأهواء “ على صورة تحمل نسيتما الى رسالات الانبياء ازدراء بقام 
الألوهة والنبوة معا . 


وقد كان املاء القرآن بثابة حفاظ ضخم حول دون تغيره بتغير المفاهم 
والمقافة . وهو في نظر الباحثين عامل ضخم قدس التاريخ وقدس حروفه 
«فبيحفر القرآن باللغة العرببة حفرت i‏ التفمم بلا غوف من تزيق 
او تروم اوتفریس او نید او تأنکاز او تألمن او تفرنس الدين"' وقد أدى 
ذلك ب ( لورد سالزبوري) ) ان قول : ان امصحف الموم هو الدلالة الوحمدة 
على وحدة المسلمين والمرجع الوحيد لمبسع ام مم الاسلام . وكان هذا من‌الدعامة 
ال جملت القرآن ثابت الرواية والإعجاز ا امام ا 
و التمحىص . « وقد وجدت في العہد القديم والعمد الجديد آأشہاء کمیرة 
لا يسمشما العقل . وهي أدفى الى الوثنىة » و كثير مما وجد في دانات سابقة 
وقد خلا القرآن من كل هذا »“ فضلا عن فقدان الكشب المقدسة التي جاء بها 
الأنبماء وعدم تاقسما وروااتما بطريقة متواترة الشك . ومن هنا فان 
القرآن المدون الآن هو القرآن الذي قرأه عمد بار وأصحابه ٠‏ ل ينقص منه 
عرف , ول بزد عليه حرف ٠‏ وقد وضع له عل بحفظ طريقة أدائه والنطقبه 
على ما کانت قي عد الرسول . ولیس الأمر كذلك في الثوراة والانجل'". 


ومسألة اللغة من أم مقومات حفظ النص القرآني . فقد اشتمل القرآن 
على انه عربي اللغة والببان أما الانجيل فان ) بتعرض للغة . وقد كتب بالف 


, عبد الصبور شاهين‎ )١( 
دکتور ماعل راجي الغاروق‎ )۲( 
. عبد الملل ښلي‎ )+( 


۱۷٦ 


محة . وقد عمدت الكنيسة الكاثولىكىة الى استيدال لغة الانيل الاصلة 
بلغة ثانىة مقدسة : هي اللغة اللاتيلية . وبينا دعا القرآن العم والنظر في 
فاق السموات والارض » قال رحال الأديان : ان الكتب المقدسة حاوية 
لی کل ما محتاج البه البشر في المعاشوالمعاد: وأشاروا الى أن أساس كل علم هو 
الكتاب المقدس وتةالمد الكنيسة « فالكتاب المقدس بحوي من العرفان على 
المقدار الذي قدر للدشر ان درلوه ٤‏ فضلاً عن التسلم يا اء يي الکتب من 
وصف السماء والأرض وما فما وتاريخ الأمم سا عالت المقل ٠‏ أو الف 


شاه اس۱ (. 


فاذا قدرتا کف جم القرآن في دقة وبقظة منذ وقت نزوله اولاً بأول . 
رأينا (نولد كه ) في كتاب اللغة السامية يقول : ان التوراة جمعت بعد موسى 
بسبه)ائةعام . وبالنظر لاستغراق تألفہا وجمہا زمنا متطاوللً تعءرضت حال 
لازبادة والنقص “> وانه من العسبر ان نحد جملة متكاملة في التوراة ما سحاء عن 
موسى لأن التوراة لم تدون في عمده ولا في الجبل الذي تلاه . 


وتةول دائرة المعارف الفرذسمة : تحت مادة (توراة) « ان العم العصري . 
ولا سا النقد الألماني قد أثبت بعد أمحاث مستفيضة في الآ ثار القدعة والتاريخ 
وعلم اللغات ان التوراة ام يكتيما موسى . وإنا هي من عمل أحبار م يذ كروا 
امم علا » ألفوها على التعاقب › معتمدين في تأليفما على روايات سماعية 
سمعوها قبل أسر بابل » . 


ويو كد الدا كول اماعال راج الفازوف ى كابة از أضرل العو نة 
في الدين السهودي ) ان التوراة التى بين أيدينا الآن هي هذا الكتاب الذي 
جمعه عزرا حوالي ٥‏ قبل المنلاد وان التوراة كانت كتا إه) عرزا الا 


(١(‏ الشخ ړک عیده 


۱۷۷ (الاسلام والعالم العاصر- )١ ٠۲٢‏ 


ان المهود حرفوها وزاغوا بها عنأهدافما الإلمية ومرامما الاخلاقية العالنة. 
فجعاوا منہا كتابا قصب عنصريا حتى اسم الإله بدل »> فيدلا من أن يدعي 
باسم انى وهو إله العالمين ورب البشر جعلته العنصرية البمودية ( إله ابراهم 
ربعقوب وإسراثيل فحسب ) . 

وقد أدنخل عررا الحقد والتشفبي والكراهية والانتقام فأخذ يتغنى بأعمال 
العف والقتل والتخريب ؛ بل ومختاتى القصص اختلاق) لتمحيد العنصرية 
السمودية . ليس الله » بل عررا هو القائل : لأذك عابرون الاردن الى ارض 
کنعان » فتطردون كل سكان الارض من أمام وقحون جع تصاورم 
وتحرقون جميسع مرتفعاتهم وتلكون الارض وتسكنون فيما لأني أعطيتع 
الأرض لكي تملكوها» , 

ويصل الد كتور الفاروق الى القول بأن عزرا هو بکل حت مؤسس الدين 
المودى كا نعرفه الآن . ولا عجب ان اعتيره السود ابن لله . وهو الذي 
اكتملت التوراة بعملة مسيحه الوثىقة › لأنه بعمله هذا بعث الوية الممودية». 

وقد أشار جان ماز الکاولدكي ص ٠٠١‏ من كتابه المطبوع ٠۸4۴‏ على أن 
أهل العلم اتفقوا على ان سخ التوراة الأصلبة » وكذا كل كتب المد القدم 
ضاعت بأيدي عسكر مختاصر ويقول المشرر عرزت باشا في كتابه ( الدن 
والعلم) ات الموسوبين بعترفون بأن التوراة قد ضاعت » . 

ويقول الفاروقي : ان التوراة الموسوية كانت قد فقدت من الحتعم السهودي 
لعدة قرون بحسث صار من الحتمل أن بكون نصا الذي كتبه عزرا - (عزر 
عند العرب) ختلة) عما أنزل على موسى ٠‏ فبين الرجاين ما يقرب من الف 
سدْة من الزمان 4 


۱4۸ 


والأمر بالنسبة للانجل كالأمر بالذسبة للتوراة . وهناك إجماع لا اختلاف 
فه علىان الانجبل هو ما كته الرسل . وليس هو الكتاب المنزل من عند الله 
على السيد المسح , والانجيل كامة بوانية معربة يعلى (الدشارة) وهو اسم 
بطاتى على اللكتب التي «وضعت» بعد زمن المسبح وتقصّي أحواله وأعاله 
وأقواله التي وعظ با “ وممجزاته وخوارق العادات التي أجراها الله على 
يده > ويعرف الانجمل بالعمد الجديد بيز له عن التوراة او المد القدى › 
قام بكتابة مذه الأناجيل بعض تلاميذ المسيح وتلاميدم وتلاميد تلاميذم 
حى قبل ان الأناجبل بلغت نيف ومائة إتجل . الا ان الكليسة المسسحية 
لا تعترف الا بأربعة من هذه الأناجيل . واعتبرت الاشرى منحولة وهي : 
(مقى - مرقس - لوقا - يوحنا) . وانجبل متى هو أقدم هذه الاناجيل . وقد 
کتب بعد عيسى بثلاثين سنة في أورشلم بللغة العبرية > أما انجيل مرقص 
فكتب باللغة البوانية في روما بعد انجبل مى ونشر عام ٠١‏ . أما انجيل 


دوسا فکتب دعد موت المسسح دستان RAL‏ 


ومادة الاتاجسل الاربعة لا تخرج عن ان تتكون ارخا اة المسمع »› 
ويذهب ابن حزم في كتابه الفصل :الى ان أهل الاناجيل جمعون دون استثناء على 
انها ليست من عند الله . ولا من عند المسبح . وانه لا خلاف بين أهل الانجبل 
الاوائل وبين غيرم على انه لم يؤمن بالمسسح في حباته الا مائة وعشرون 
رحلا فقط وذسمعه بقول ....! 


ذهب انجبل عيسى وحفظت أناجيل الرسل جانا من أقواله » ولكنما 
تحفظما کلہا . والرسل ل بنقاوا کلامہم ماعا منه لاهم لم روه . وانما 


رددوا عن آخرن اىسوا معروفان > ولا معروف درحجة حفظمم “ في رواية 
آحاد ٤‏ والاناجنل کتب سر 5 ¢ ولست کتا م الساء ۰ ولقد کن القرآن 


, الغرنسية‎ ٠۹ دائرة معارف القرن‎ )١( 
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بإعجازه وصحة روايته حفيظ على ما جاء في التوراة والانجسل ؛ 
بالمودية والأصرانمة من أتباع) . وصدق منم ما كذبه الدارسون المحدثون». 
وقد قرر القرآن ان الانجيل قد تناوله التحريف والتمديل . وان انجسل 
المسمح الذي ذكره القرآن الكرم › وسلم الى تلاميذه » وأمرم ان ييشروا 
به لا بوسجد الآن»؛ وانما توحد قصص ألفما التلامسد وغير التلاميذ . أما التوراة 
الاصلي والانجل الاصلى فقد فقدا قبل بعثة عمد ر والموحود الآن منزلة 
كتابين من السير مموعين من الروابات الصححة والكاذية . والروايات 
الموجودة ان صدقما القرآن في مقبولة عند المسامين وان كذما القرآن في 
مردوده قہ نا 7 

® 


ومن هنا صل الى ان النص القرآني قد وصل الما كاملا . وان الكت 
المنزلة الاخرى قد أصاما التحريف . وان ما يوجد مما الآن لىس هو الاصل 
المنزل من عند الله , 


وقد تلاول كثير من الابحاث ودوائر المعارف قضة التحريف التي هي 
الاساس الأول للخلاف بين القرآن وبين تفسيرات الاديان ف القضابا الحاسمة 
من ددن الله الواحد احق . 

ولا ریب ان اتام القرآن لاود بتعدد ما ألز ل الهم من كتبما . ومخاصة 
التوراة ؛ قد أكدته عشرات الامحاث العامة العصرية . وأشارت اله »> 
وأبدت موقف القرآن 3 وم یکن ا رسول علہه الصلاة والسلام سحا اتصل 
بالود والنصاری فيمكة والمدرنة ب ف استطاعته ان غير دین الله لیر ضېم. 
ولكنه كان قادرا على ان يقول الحقعقة كلما , 


. الاديان في القرآن -. للد كتور مود بن الشريف‎ )١( 


۱۸۰ 


ولقد كان السود والنصارى يعلمون بر سالة مد قل بعشته . وکانت 
البشارة به واردة ني التوراة والانجيل؛ ولكنمم أخفوها إلا قلي منم ٠‏ دم 
یکن عمد في الاقيقة مناقضا] ا أنزل في الكثب المقدسة القدية . ولکن أهل 
هله الکتب هھ م الدين حرفوها . وان ما کان بی ایدم ٤‏ ذلك الرقت 
يکن هو اتاب النزل . ولكله كان «التيحريف» بالاضافة والطذف . 
وان ما کان رقوله مد ما نزل في القرآن من عند الله هو الح ٤‏ وما كان 
بين أيدي أهل الكتاب ا يكن ع الا هو التحريف » ولم يكن قول الرسول 
ان الود رفوا الکتاب عض ادعاء . ولکنه کان هو الى الذي لا سرية 
مه ٤‏ وأبلغ ما في هذا التحريف إنكارم مبعثه ودعوته مم ان ذلك مورد 
لم . وقد کاذوا قل مسعمه دعلنونه للناس ويترقمونه""؟ ( الرسول الاي 
الم ي الذي حدونه مکتوبا عندم في التوراة والامل ) وقد حاءت الآات 
متعددة تشر الى هذا التحريف : « فويل للاين يکتبون الكتاب بأید مم م 
يفولون هذا من عند الله » د وان منہم لفريقا ياوون ألسنتهم بالكتاب 
لتمحسبوه من الکتاب وما هو من الکتاب ويقولون هو من عند اله وما هو 
من علد اش» . «قل ما أنزل الكتاب الذي جاء به موسى نورا وهدی للناس 
تجعلو نه قراطیس تبدونا وتخفون کشیرا › . 


وهككذا قرر القرآن في وضوح . ان التوراة المتداولة قد أصاما التحريف 
والتمديل والسان والاغفاء . في لست التوراة الإهة الاصلية ذات 
التعالم القدسة والشريعة الربائة ؛ د فا نقضيم ميثاقم لعنام وجملنا 
قلوبهم قاسية يحرفون الكلم عن مواضعه ونسوا خطا ما ذكروا به » . 


( ) هذا رد عل ما جام في مادة تحريف في دائرة الممارف الاسلامية , 


۱۸۱ 


رقف ا کف اله کو ر هريري لوي اليهودي : صاحب كتاب أديا العا 
الكرى : ان هلاك عقائد دخملة انسايت الى المودية عن فارس وبايل 
والإغريق لا سند ها في الممودية بالذات ويصدق هذا على ما أورده كثير من 
الماسحڈین' من انه عام ۰ قبل المیلاد . حاول کاتب او راو او محدثر 
عبري ان محمع من الفلكلون الكنماني ما كان شائعا بين الناس من قصص 
وأساطير . وروايات عن الآهة ( ابل ومرووك والبعل ) وطبيعي ان يعزو 
هذه القصص والاخبار الى وہ ٤»‏ شم انه حاول أن جم تاریخ قومه بادا 
بقصة الخليفة ا كانت عند البابليين هذا الكاتب ست الاغريتق في عحاولة 
كتابة التاريخ بشكل ملحمة رائعة وأفشت عناصر هلبذة . 


, ائيس فريه - جل الامحاث‎ )١( 


4Y 
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بقول الد کتور'' یعقوب صروف : لا يعم من كب التوراة اول هرة ° 
أما الانجل فالظاهر ما قاله الأسقف (ابياس) الذي كان في النصف الأول 
ص القرن الثاني المسسحي أن مرقص کان یکتب ما رواه دطرس ¢ فکتب 
التدقتی كل ما تذكره ١ا‏ قاله المسبح › او فعله من غير ان براعي في ذلك 
الترتيب التارمخي . وكان ذلك باللغة الأرامىة ثم ترجم ما كتبه الى اللغة 
الرسل . وكان استعال البردى قد شاع حينئذ . و كتب عليه البونان باغتمم) 
وأبرز ما يكشف عنه الإنجيل : ذلك الثناقض والاختلاف في مولد المسبح 
و دده ¢ وصفاته وعاته . والاختلاف قائم ده التوراأة السمعيذية 4 والتوراة 
السامرية » و كذلك الاختلاف بين الاناجيل الاربعة د هذا" فضلاً عن 
التوراة والااجسل ترجمت من لغات كثيرة الى لغات اخرى ؛› واا كتہت 
بعد زمان نزو ها والرسالة اء فلدستنص کم الله ٤‏ ولدست کلام المرسلين , 
)١(‏ القتطف جلد €٤‏ 
(۲) الاديان في القرآن . 
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وانما كتبما أتباع المرساين بعد فترات طويلة من رسالتمم » والاناجيل في هذا 
تخثلف عن القرآن ف عدة اصول : 


اول : القرآن واحد > والاناجدل متعددة . 


ثانا : الاناجيل نسست الى واضعمما من البشر ( لوقا ويوحنا ومرقص 
وهی ) وھۇلاء الاريعة . دک ونوا 2 الواردين ٤‏ ديا دسب القرآن الى 
الله سبيحانه , 


Jb‏ : الاختلاطات والاخحتلافات الكثبرة دان طہعات التوراة والانجيل 
الالعطاء والتعبير ات المتعمدة بالتحريف والتأويل “ وفسا الاختلافات الناشئة 
عن طريتى النطتى بالأحرف المكتوبة . ( وقد حك ان تيممة وغيره بأن 
ترحمة القرآن من العبرية الى اللاتيشة . وهو ما عبر عنه الڏسخ ق أحدٹف 
اختلافا ینا لا بوحد فیالقرآن أي اخحتلاط او اختلاف او خطا) . ( ولو کان 
من عند غير الله لوجدوا فيه اختلافا كثيراً ) . 


رابع) : الاناجبل | تكن كلام الله بإجاع العا أجم . أما القرآن فو 
کلام اله ٤‏ بل ان الاناحسل لاست من کلام سی كنا عہسی . وعلى هذا قلا یکن 
مقار تما بالق رآ و یکتب الحدںٹ ۱ 8 


خامس] : ان كتية الانجيل لم ينكونوا ني مستوى الرسالة المارلة : يقول 
آارنست رينان ي کتاږه تاريخ المح :ان كتمة الإجيل انفسمم الدبن رسوا 
اا صور 5 دسو ¢ کانوا دول صاحب الترحة عراحل ی eel‏ لدم وصو فم 
الى علوه كانوا كثرآ ما لا حسنون التعبير عن أفكاره . ففي كتاباتمم كثير 


. هذه المةارنات استةيناها من كتاب الاديان في القرآن‎ )١( 


\At 


من الاخطاء والمتناقضات . وني كل سطر منما ما يشعر القارىء بأن هناك 
جال إ4 > ولكن الكاتب لا بحسن ترجمته وإراده لأنه لا يفهمه . ولذلك 
يبدله بفكره الخاص > وجلة الكلام ان تلامذة يسوع قد أضعفوا جال 
صورته بدل ان بزيدوها زينة . وكثرا ما راموا هذه الزينة فتحولت بين 


يديم ضعفاً » . 


وقال لاردنر في حه عن الاناجىل ۽ قد f=‏ على الائانجىل الأقدسة ( من 
أجل جہالة معتنقما ) بأنما لست حسلة بأمر السلطان أغسيطيلوس في 
في الايام التي کان حا كه فسا على القطيطنة فضحضحت مرة اخرى . ( وقي 
هذا دمل على ان النصارى لا يعتقدون كون هذه الاناجيل عن المسبح ٤‏ 
وکونا من تصذيف الواردين اذ لو كانت من المسمح ها جاز تصحدحما ) , 


وقال الكہوف : نقلا عن اسان سالسوس الذي كان في القرن الثاني 
لامہلاد : لقید ډدل المسسحنون آناجيلمم ثلاٹ او أربم مرات؛ بل اُزدد تمدیلا 
غر جميم مضامينما . وأشار كثير من الؤرخين الى ان فسخ الاناجيل 
الاصلية ني القرن الرابم كانت مفقودة لا أثر 14 لأنما كانت قد أحرقت مع 
کتب النصارى في عمد القرصر ديو قلدأنۈوس , 
e‏ 


ويمكن هنا ان نشير الى ظاهرة التناقض الواضيحة بين العمد القدي والعمد 
ادد من احة دن الاناحىل الاربعة ٤ E‏ کشر من المسائل والقضاا 
الاساسية. ٠‏ 

وأبرز الخلافات بين العهد القدي والعد الجديد ان إله البهود غير إله 
النصارى . 


\Ao 


)( 


من أكبر ما أشار اليه القرآن , الخلاف بين مفيوم الاسلام عن الله 
سبحانه وتعالى إله العالمين » ومفوم الممودية عن الإله الخاص : إله الحرب 
وإله بني اسرائیل وحدم . والإله وه کا وصفته التوراة متوحش شرر 
شغوف بالئراب والفساد وإراقة الدماء ( موه رب الجنود ) . يقول ول 
ديورانت : عمد السود الى أحد ٣ة‏ كنعان فصاغوه في الصورة التي كانوا م 
علسما ء٤‏ وجه لوا منه إفا صارما ذا نذزعة حربة صعب المراس ؛ وهذا الإله 
لا يطلب من الناس ان پمتقدو! انه عام بکل شيء ٤‏ کذلك لا یبر نفسه 
معصوما من اطا . وقد استتبع هذا التحریف : تحریف آخر » بل ان 
هذا التبحريف قد قصد به الى ترييف الرابطة القامة بين ابراهم وممد . 
وحاولة قصر ابراهم على الود وحدم » وتحويل التوراه من الحنيفية الى 
العنصرية . وتحريف الاحداث التاريخىة بحسث تحذف العرب وامماعبلورحاة 
ابراهم الى مكة وبناء البيت الحرام . وبالتالي البشارة محمد بل “ وقصر 
مبراث ابراهم على فرع واحد هو اسحاق ويعقوب . وححاولة تفسير اللك 
المظم الذي أعطاء الله لإبراهم وأبناثه انه لاود وحدم دون أبنائه 
و اساد سجمدها : 


۱۸۳ 


بين التوراة والإنجيل فبقول : أظمرت التوراة القائى التارخية في قالب 
بۇ كد (المنصرية) “ أما القرآن الكرم فقد قدمما في قالب يو كد (النفية) 
ولكن المسألة ليست مسالة جرد اختلاف في رجية نظر المحديشة الا أا 
غيرت نفسما على مرور الزمن ؛ وهذا دليل على ان الحنيفية هي التق کا 
قال الةرآن “ فوجود اليليفة في التوراة بشكل حرف دليل شارجي على 
صدق خير القرآن الكرم . د العتصرية ثل زيا او قبيلا من المياجرين 
أنفسمم كنوع أفضل من الخاوقات . واتباع نظام أغلاتي يقفي بالفاظ على 
سلالة عنمرم . وعدم الانصار في أي قل او شعب ار أمة أشرى . 


أما الشيفية في تشل المباجرين أنفسيم كذري رسالة اونا الى البشر 
معمم عن طريق المصاهرة رالمؤاعاة ‏ لمتمم رقافتمم ورسالتيم . لذلك 
جاءت التوراة بعد باور تما العنصرية تقول : بان ابراهم هاجر لأن بره أمره 
بذلك › ولكنما تنعمد السكوت على أمر بره . في تقول انه أمر تلقائي 
عرفي » أي لا سیب له › فال في نظرها فضل لأنه هو ؛ وقد فضل ذريته 
لها ذريته » بل قطع عمداً ( لا مبثاق) ) | والفرنى بين المد رالشاق ان 
الأول ذو اتجاه راحد . أي يازم جبة واحدة] على تفه بتفضباما مما دف 
الى الابد سحت الإله تمثلته كإله هذا الممر من دون الناس . 

«أما القرآن الكرم فجاء يملن ان اش: إله الجسم + لا قدرة وقهراً . بل 
حا ورحمة , وجاء بژ کد ان هجرة ابراهیم لیب رجبه ) هو والتوسید» 
وأن الث أعطى له میاق پانه تمالی سيجازبه أحسن الجزاء اذا قام وقومه 


N O‏ اله تمالى سيماقبه أشد العقاب ؛ بل سيتمدله. 


. ٠١٠١/۲۱ دکترر اسهاعپل الفاررقي : جو کلة الآداب م‎ )١( 


\AY 


وقومه اذا ) بحقةوا هذه الأمانة» وفي ضوء هذا المغموم العنصري أعاد الود 
كتاية التوراة وسدملوها ali‏ فدفم ۰ 


ودق#ول ان الإسحداثف القار ية ص هجر ٥‏ ابراھیم وأولاده ص العراق الى 
الشام الى محكة ٤‏ واختباراتم في مصر > واضطماد فرعون هم . 

ان الأسفار الجسة قدمت لنا هذا التاريخ من حبث رأته العنصرية . 
فحعلت لنفسما مر كز الشقل . أما القرآن الكري وهو صوت الحق . فقد 


اة ھم الاسمداثف من مج زا اة 


ويشير الكاتمان الفرنسان ( جاك دوماك وماري لورا ) الى وعد ابراهرم 
فقولان : انه لو صحت ية التوراة في هذا الوعد » فانه بنصب اذا على 
ابر اهم التكر : « اسماعبل الى العرب » وأشارت الأمحاٹ الى اث كل 
ها ذكرته التوراة من جير ونقل واستصال السكان في فلسطين كذب فمو 
السمودية في الالوهة متعددة » وتحريف التثوراة عمق وخاصة فما يتعلق 
لسك الله سحا ذه وتعالى ۰ والتطاول على مقام الاندياء ب وتصو ر الذاتب 
الإضهة ف صورة دشر دة ضمدفة . 
أيام استراح في اليوم السابم . وقد أشار القرآن الى كذب ذلك في أ کش من 
موضم « ولقد خلشنا السموات والأرض وما بیشہما في سئنة أيام وما مسا 


قد حطه . و كذلك زيف دعوام ني القول بأن مم إ4] خاصا هم“ وللشعوب 


۱4۸ 


الاخرى ۰ وام أولاد ۵م وأحباؤه ۰ 
® 
کشف القرآن عن زیفمم في اتخاذ رهبانمم وأحبارم أرباب) تعبد من 
دون الله وتشارك ف العسادة . « اتخذوا أحبارم و ربانم أربابا من دوت 
عما یش ر کون ) . 
e‏ 
هدا بالاضافة ال ما سوه الى ابر اهم و دہ قوب ولوط و المسرح وداود 
من أ كاذب وما حر فوا په تارمم ؛ وان ما ارو عن الانيماء صلو اتف 
الله علمهم يتنافى مع عصمتمم التي حفظما الله سبحانه وتمالى ممم . فالانبياء 
معمصومون من کل ما اور دته التوراة ف > من فساد واتام . وخاصة قصة 
لوطل وبناته ۹ وقصدة سلجان والفساء وقصة داود وقصة ابر اهم وز وده 
سا )1( 
ره : 


, الاديان في القرآن + مود بن الشريف‎ )١( 


۱۸۹ 


(¥) 


وما أثار القرآن : دعوى أأوهءة عدسی وناقش فرق الشصارى الختلفة 
التي اعتنقت وجات نظر متباينة » خصوص طبيعة السيد المسيح . وأبان 
بأن التثلىث انحراف طرأ على دعوة المسسح المحتى . وان دعوته الحقة هي 
الإقرار بالربوبية والألوهبة والتوحيد الكامل المطاتى « لقد كفر الدين قالوا 
ان اله هو المسيح بن مرم » . « لتقد كفر الدين قالوا إن ال ثالث ثلاثة 
وما من إله إلا إله واحد . 

وقد كشف القرآن عن ف جى رسول من عند الله ٤‏ انزف الله عه 
الإنجسل مصدة]) لا بين يديه من التوراة ورسولل الى بني اسرائيل . « وآتيناه 
الانجيل فيه هدى ونور ومصدقا لما بين يديه من التوراة » . وانه همل 
لواء الدعوة الى عبادة الله الواحد > والتيشير بالرسول الني المي » وليحل 
للود بعض الدي حرم علمم . 

وقد قرر القرآن ان الإنجيل قد تناوله التتحريف والتبديل في مسائل 
التثلىث والخلاص والصلب وألوهية عيسى . فالمسسح لم يصلب ولكله شه 
هم > وخطمئة آدم لوست خطبئة اليشرية . وقد تاقی من ربه كامات فتاب 
عله وهدی . 


(۱) راجم بحت الد کتور عرفان عبد المید « جل کلية آداب بغداد سنة ۱۹۷۰ » , 


14۰ 


وان المسبحبة ليست ديا عالمبا . ولكله أخر رسالات الساء الى بني 
اسرائيل > وان الذبيح الذي تقدم به الخليل ابراهيم متد لافداء هو 
اسماعيل ولیس اسحاق کا هو مذ كور في التوراة وكا يعتقد المسحبون . 
وان المسبح هو عبد الله ورسوله وأمه صديقة وانه لىس إا . وانه يأكل 
الطعام وشي في الاسواق . وأبإن عن ان خلت آدم أشد عجبا من خلق 
عسى . وقد بسن الاسلام طا عقسدة التشاسث و لقد كفر الذن قالوا أن 
أله ثالث ثلاثة » . ٤‏ 


وأنکر القرآن عقيدة الصلب : وقال ان عيسى ل يصلب ول يقتل . 


1۹۱ 


(A) 


كشف القرآن عن أكبر زيف ني التوراة . وهو إنكار البعث والجزاء . 
واعتبار ان الدثيا هي كل شيء . وان السعي 4ا هو غاية الغايات . وانما 
ل تشر الى اة ا ری يعد اموت ول برد في دیتمم شيء عن الإلود . ومجال 
السهودية هذا العالم وسحده دون ذظر الى ما وراء ذلك > بيا تحمل المسسحة 
من العالم انعر وحده عالما ( ان ملكتي ليست في هذا العالم ) . وهي 
ل INN)‏ عن لود الروح دمک الموت أو القول بالہعث والحساب والمقاب ¢ 

ويقول سفر ال جاممة : ( لبس للانسات مزية على البمسمة لأن كلمم) باطل ٤‏ 
بذهب لاا الى مکان واحد » کان لاما من التراب › والى التراب يعود 
لاما ) . 


)۹( 


أثار القرآن مسائل مختلفة مع النحل الحتلفة : وناقش أصحاب الديانات 
النوية من الجوس كالزرادشة والانوية . وعارض دعوام بوجود إفين 
خالقين : أحدها خلت الخير وختفي به . والآحر خلتى الشر وختفي به 
« لو کان فيا آلمة إلا الله لفسدتا فسبحان الله رب المرش عما يصفون › 
« وما اتخذ اله من ولد وما كان معه من إله إذأ لذهب كل إله ما خلق ولعلا 
بعضپم عای بعض سبحان اله عما یصفون » . 


بين القرآن حقىقة ديانة قدماء المصريين . وان فرعون كان إا يعمد 
في نظر المصربين : « فحشر فنادى آنا ربكم الأعلى » . وهڏا هو عن 
ما قاله التاريخ بعد ان أزيح الستار عنه و كشفغوامضه في القرنين الأخيرين؛ 
اذ كان المصربون دقدسون الك ودعتاروذه کبیر هتم . وکانوا ډسمونه 
(حورس الحي) . 


وقد أشار القرآن في سورة الشعراء الى خطاب فرعون الى موسى : 


۱۹۳ (الاسلام والعام المعاصر م (1e‏ 


« لن الخدت إا غيري لأجملنك من المسجونين » وني سورة القصص 
في خطاب فرعون الى شعبه : « وقال فرعون يا أا الاڈ ما لكم من إله 
غبري » . کا وصف ديانة ااصريين على لسان يوسف . « يا صاحبي السجن 
أأرباب متفرقون خير أم الله الواحد القهار » وكانوا يعبدون أربابا) منفرقة 
تی ان لکل بلد إمہا الخاص . 


۹4 


)۱۰( 


أار القرآن مسألة اللسخ التي أنكرها السود “ إذ زوا" ان الشريمة 
لا تبكون الا واحدة » وهي ابتدأت بموسى وتمت به فلم تكن قبله شريمة , 
وقالوا فلا کون مده شريمة . رقد ناقشمم الفرآن بقوله : د ما تسخ من 
آڀة أو تنسها نات خير منبا أو مشلا » . د واذا بدليا آية مكان آية والله 
أعلم ١ا‏ ينزل قالوا انما أنت مفتر بل أكثرم لا يعامون » . 


(۱) من مث للد کرر سرفان سید الد ( لمیا آداې بداد ( VAY:‏ 
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()1۱( 


کف زد دف القرآن ما أوردته الفلسفة الونافة . فعارض الفكرة التي 
ٿةول بان الله يع الكايات دون الجزثيات . ومن ذلك قول أرسطو في نفي 
الارادة والتدبير والعلم الجرثي عن اله . وقد نيه القرآن الى ان الله تعالى ا 
يصشع ما صلم شم تر که دون عناية او رعاية . او دون علم تام ما یکون په ٤‏ 
بل انه قد أحاط بکل شيء عد] . 

« ألا له الخاق والأم تبارك الثه رب العالمين » . « يدي الأمر يفصل 
الآيات » . « يدر الأمر من السماء الى الأرص مم يرج اليه » . « وعنده 
مفاتسح الغيب لا يعاما إلا هو ويعام ما في البر والبحر » . 

يقول باركلي : لقد تراءى لبمض الفلاسفة مع اقتناعہم بحكة الخالق 
وقدرته ما بتجلى في خلت هذه الاشاء المتناسقة وتدييرها وإبحاد نطا م : 
العالم انه قد تخل عن هذا العالم سد ان من نظامه ويعث الحركة فه ک) 
تخل الصانع عن الساعة الي صنعما . غير ان هذه اللغة الي بتحدث ا الله 
الا ثارهن ایس فقط على و جود خالتى هذا الكون » بل على وجود مدير له 
بول عايته به وحاضر فووا ايا وباط:) فیه › لا يەزپ عله أية رغبة 
من رغباتنا او أي سر كة من حركاتنا “ داثب العناية لاقل فعل من أفعالنا 
ولاڌفه مشروع من مشر وعاتنا طوال ماتا E‏ 


)۱( عن نص لاد کتور می هويدي . 


۱۹٦ 


(1۲( 


ان أخطر ما يتسم به الةرآن في جال النظر الى الكتب السماوية الأخرى 
هو ما عبر عله القرآن نفسه أنه همنة الةرآن الماريخة والعامة . د وأئزلنا 
اليك الكتاب باحق مصدقا لا پین يديه من الكثاب ومپیماا عليه » والقرآن 
له طابعه الخاص ني الماريخ بث يلاول البرادث تناول؟ يدل على استقلاله 
المي » وله في وسطما أساوبه الناص الذي يبدل طى هذا الاستةلال'' فقد 
ذكر أشباء لم تذ كرها التوراة وام بذ كرما الانجيل . 


أولا : ان توسحيد ابراهم وتحطم الارثان التي کان یقدسا أبره وأهله لم 
تذكر في أي ألر وصل البنا قبل القرآن الكرم . 

انيا : التوراة لم تلنارل حياة ابراهيم بين اللكلدانيين ومجم وداته لإقناعمم 
بوجود إله واسمد ومحارلة نشر دعوته وتحطيم أصنامم وقذفيم في النار 
ونحاته منما . ولم تتناول علاقته برالده رما دار پینہما . ا لم تتکلم عن 
إعادة بناء ابراهيم واسماعيل للبيت الحرام بيا تناول القرآن هذه 
اغات 


. مرد بن الشريف‎ ١ الأدبان في الةرآن‎ )١( 


14۷ 


Cb‏ التّوراة لم تعر ض لكىفة براءة ډو سف ما ڏسب اله بشأن امرأة 
العزيز “ بيا شر حا القرآن شرا وافا . وان واحداً من هلما شد بالحتق» 
وقد ألقى الله الشادة على لسانت من هو من أهلها لبكون أوجب للححة 
ا لبر اءة دو سف . 
رابع : فسر القرآن ما حار فيه الناس عن ‌الاسلوب الذي حفظ به يوسف 
القمح سبع سنين من التلف والسوس . 
خامسا : انفره القرآن دون التوراة ف مسائل كثهرة . وملا مسالة 
موسي : 
وقضاء مو سی الاجل . 
)۲( امان السس رة الذن اتخذوا موسي وسحورم لله وصلب فرعون هم 
وتعذيمم ۰ 
(۴) امرأة فرعون وإيانها خفبة . وأمر فرعون امان ان ييي له 
صرحا ليطلع إلى إله موسى . 
(4) انقشال جثة فرعون بعد غرقه . 
(ه) مؤمن آل فرعون الذي أخذ بدي الشعب . 
© 
وليست هىمنة القرآن هي همنة تارخدة فحسب »> ولكنما هممنة في 
الحقائتق العلسة والفلكىة والطسمة الت ما زالت تتكشف أسرارها الباهرة 
يوما بعد يوم . ومن ذلك ما أورده القرآن عن جلود الكافرين « إن الذين 


۱۹۸ 


نرقو افا 


يقول الد كتور عبد المزيز اسماعيل في كتابه (الاسلام والطب والحديث): 
الحكة في تبديل جلود الكفار ان أعصاب الألم هي في الطبقة المجلدية . أما 
الأنسحة والعضلات والاعضاء الداخلية . فالالحساس فما ضصف ؛› لذلك 
فان الحرق البسيط الذي يتجاوز الجلد محدث أل شديدا لاف ارق 
الشديد الذي بتجاوز الجلد الى الانسجة لأنه مم شدته وغطره لامحدث 
الا كرآ؟ , 


, استعنا في هذا الفصل بنصوص من كتاب (الأديان في القرآن)‎ )١( 


1۹ 


(9) 


حرص الالام على الحيلولة دون رفع عمد الى مرتبة الآلمة « فقد أعلل 
الاسلام صراحة ان عمداً بشر عادي » واه عبد الله ورسوله » ولا سيطرة 
له على الناس « لست عليهم بمسيطر » وانه لا يعلم الغبب ولا يلك لنقسه 
ضرا ولا نفع > بل كثيرآ ما عوتب النبي في القرآن عتاب] شديدا. 

أما المسييحدون فقد خلطوا بين الخالتق والخلوق فصادموا العقل والفطرة؛ 
« ولقد كانت" ولادة عبسى من‌غير أب مثار خلاف واسع بين المهود الذين 
تطرفوا الى الجمة السفلى فزعموا' انه لقمط . وان امه بغي وبين المسحبين 
الذبن قطرفوا الى الجانب الآدر فرعموا انه إله في صورة بشر . 

أما المسامون فقد توسطوا فنفوا عن أمه الزنا . وبذلك خالفوا الود . 
ا ذهوا عله الالوهىة . ويذدلك خالفوا النصارى . وفرق المسلمون بين الخالق 
والمخلوق > وبين الالوهية والندوة . 


أما الاسلام فقد اعترف بالاديان النزلة كلما > واعترف الرسل . أما 


١ (‏ و ۲ ) من بحث للاستاذ عبد المي الغمراوي عن الفكر الإسلامي . 


۲٠۰ 


المودية والمسيحية فلم يعترفا بالإسلام ؛ ويها وضع الاسلام نظاما للتعايش 
مع الاديان . ورفض رفضا بات) اكراه أحد على اروج من دیله . فقد جاه 
في الانجيل « اجبروم على اعتداق دينك » و عرص السلهون عى -ماية کنائس 
امسبحيين وبيع البهود “ ونمى من فقتل رهبالهم وصبيانمم ونسامم . وسحفظ 
هم أداء طقوسمم › أما الود والنصارى فعاملوا المسلمين أقسنى معاملة في 
مش هله الحالات , 


البابالتالث 
لاسا والأران 


الفصل الاول ١‏ مالم الالام 

الفصل الشاني ؛ التوحيسسد 

المصل الثالك ١‏ تمدن البشرية وتحرر الانسان 
من المبودية 

الفصل الرابع ١‏ بناء المتمع والائسان 

الفصل الخامس ؛ الاسلام والأديان 


E, النصترالاو‎ 


معام الالام 


الا 

, الإمان بالل وسده دورن اشرالكد ار تة ار تمدد‎ )١( 

(۳( الاقرار و كق المشر ية روسده الدن ¢ رة الإخلاق وشاما * 
انكار مفاهيم الااول والاتاد وإفرار وحدانة الله وتفرده أنه سبیانه 
الارل الذي لس قله سيء ¢ والآشر الذي لەس بوه سيه ٤‏ وان هدا 
الکون کله من ده ê‏ وهر لس مدا به و 

وقد مل الاسلام اأعلاقة د الانہان وريه علاقة مہ اشر ة ډدون وساطة , 


والتومد هو المامل الارل الذي يءطي المسم شور العزة والكرامة ؛ 
والارتفاع علي الاسداث والاغطار 8 


(۲) 


المع بين العقبدة والتشريع والاخلاق في كل متكامل والربط بينما بحبث 
لا جوز تجعل تجزئة هذه المناصر الثلاثة . ولذلك ل يفرق الاسلام بين العقيدة 
كعبادة ‏ والشريعة كقانون ‏ والأغلاق كسياج كامل تتحرك فيه كل القم 
- وفرائض الإسلام لا تريد عن الطاقة - ولا يقر الالام الإسراف 
ولا 


(¥) 


بروز قفاعدة حرية الفكر : ة لا إكراه في الدين » وأكبر تحرير للفكر في 
الاسلام هو تحربره من الوثنية والمادية “ والإسلام أول من علّم العام كيف 
قتفتق حرية الفكر مم استقامة الدين فبكون المسلم صحبح الاسلام . وفي 
نفس الوقت حر الفكر . 


)+( 


آلا تزر وازرة وزر أآخرى ‏ 


ليس الانسات مسؤولا عن خطثة أحد » وليس هناك خطبئة لحد مہا 
كان »> تلسحب على الناس جميما » او البشرية كلما > بل ناط الاسلام بكل 
انسان تىعة أعاله وتصرفاته . 


رقد أقام الاسلام حرية الاختيار . رتبعة الأعال » وقرر ان الاصل في 
السات النير على لاف ما تةول به أديان أغرى ؛ من أن الانسان خلى 
عاط » او کان في ارول أمره إنساً بيا بقرر الةرآن ان الانسان على ظاهر؟ 
ولتق تام . وليس في الاسلام ان النطيثة موروثة في الائسان قبل ولادته . 
ولا انه محتاج الى التوبة عنما الى كفارة من غيره . 

دقو جو ساف غر ونماوم :ان الانسان الا لامي على لان تاره ١‏ يدوم 
تحت وطأة الاطمئة الاصلبة التي ت عليه وعلى نفسه بالسوء والفساد . 


)0( 


ف الالام ترابط بين المقمدة رالالاق . فلا تنفصل الاغلاق عن 
الءقمدة » ولا تقرر الاخلاق الا من داخل إطار الابمان بال , 


YY 


الجہاد : 

الجباد : ذروة سنام الاسلام رأعلى مقرراته وفرائضه . والحجرب في 
الاسلام پاد مقدس في سيمل الدن رالحیق ٤‏ و دترة الى احارام الود والوفاء 
بالمواثتى ؛ ولا تستخدم الةوة الا لرفع ظلم ار اصلاح معوج , 

والسلم فيالاسلام قاعدة»والحرب لا تكون الا لضرورة٤والاسلام‏ لا يقاتل 
غير المسامين الا اذا سعاربوا دعوته . رقارموا فكرته » راعتدوا على أرضه › 
رتمدوا الى إيذاء أهل . ولا ينع من إقامة الملاقة معيم اذا ام بحاريرا الاسلام 
والمسامين , 


- 


¥ 


)۷( 


الامان بالآخر 3 


الإمان بالا رة والبعث والجراء . وان الدنا هي دار التحربة والممل 
والابمان بارتباط الدنما والآخرة , 


(A) 


المسؤولية الفردية والالتزام الاخلاق : 
اقرار المسۇولمة الفردية “ والالتزام ال لاقي وما موضع الحساب . کا 
قرر الاسلام المسؤولية الكاملة لاطبقة المستضعفة في ان تأخذ وترد : والرقابة 


في الاسلام لا تي من شخص على شخص ولا نن هة على هنثة . وانما هي 
رقابة المسلم لربه . 


N 


الى دقوم علسما سح رک الاحزاء . 


)۱*( 


الشريعة الاسلامية 4 شر دعة عالىة صاسة لکل زمان ومکان وهي إطار 


۲۰۸ 


ثابت القوائم مرنة وأصول عامة . وقواعد كلءة لا تقبل التطور او التغبير . 
يوافتق » وبحوز فسا الاجتماد بين عصر وعصر وبيئة وبيئة أخرى . وقد 
الجزاء مقتصرا على صاحب الذنب و لە ٤‏ ولم كف کالسود؛ ولم سامل 
كالنصارى ؛ بل وقفت موقف التوسط فأباسحت المنفعة وحرمت الضار . 


)11( 


لالمعرفة حناحان : دوحج وعقل ¢ او وڪي وفکر چ الو حي آفابی : 
والعقل ف سلو د ممه وقدرته خادم لاو حي ة اا منج المعرفة : المفموم 
القرآني . ولس ماج الفاسفة . وقد دعا الاسلام الل المطالة بالبرهارن 
وقد فتح الاسلام باب الاجتاد في فم المحقائق . فلم يقصرما على “طائفة 


وقرر دستور العلم فدعا الى عدم الالخداع بالأوهام »> ولا يغتروا بالظن . 
وأن يسألوا أهل الذكر ؛ ولا يقولوا بغير دلبل . وان يعملوا عقوم فلا 
يقلدوا أحداً » وان يكونو! أحرارا في النظر لا يصدم عن ذلك شيء . 
وقرر الاسلام ان لا كان للعلم : بل دعوة الى اأاعته وبثه في الناس . 
وعقاب من يكتمه . وم يبطل حرية البحث بل أطلقما »> وجمل الساطان 
للحجة والبرهان » ودعا الى التحرر من التمسة والتقايد . 


۹ (الاسلام والماالعاصر - م٤٠)‏ 


(۲) 


العا ليس سرمدي) ولا ازل] ٤‏ بل هو حادث › وکل شيء فه له 
ال مقرر . 


(14 


فصل الاسلام بين الالوهية والبشرية “ کا فصل بين الله والعال . ولا يقر 
الاسلام : الاشراك والتناسخ أو الول والاتحاد ê‏ ولاس هناك من دسقاطل عه 
التكلف » ولو بل أعلى درجات العبادة . 


)4 &( 


أقام الاسلام : أصول الاخوة العالية » أساسه الترابط والمساواة» هادما 
للمبودية ولاظام استعلاء الطبتة الخاصة » لاغبا للرق والسخرة > وعحرراً 
للمبيد » ومدخة ايام بشتى الأساليب في نطاق الإخاء الانساني , 


والاسلام لا يقر أي فروتق في الجاعة علىأساس اللون او الجنس او اللغة . 
وقد سوٌی دين الاخفاس . فلا ری لأبىض على اسو فضل الا بالتقوى . 
وأقام وحدة عالمية تجمع مختلف العناصر والاقوام» بصرف النظر عن الفوارق 
في اللون او الدبن او الاغة . 

ويعارض الاسلام نظرية ان يكون هناك جاعة معينة بينما دين الله عقداً 
خاصا لىكون مسودة على المالم “ ويقرر ان عقد الله مع الناس هو التقوى . 
وبذلك شجب الإسلام الدعوة العنصرية القائة على الام والافساب:. وملعم 


1۰ 


التفاضل ها . ولم مسل الانساب والدماء ميزان لتهدير الئاس رالناس في 
الاسلام ت دماؤم وأمواهم ا 


)۱0( 


اعرف الاسلام بالرغائب البشرية وأباحما في إطار الضوابط الشرعبة 
والاخلاقية › والاعتراف بلطأ » وتقدير مدى الطاقة » فلا يكلف الل نفس 
إلا وسعا . وهناك المغفرة والمفو . « فمن اأضطر غير باغ ولا عاد فلا إلم 
عليه » وي نفس الوقت الذي اعترف الاسلام فب بالرغائب البشرية . حرر 
الانسان من عبادة الشموة ؛ او عبادة الاجساد »> او عبادة الفرد ؛ 
او عبادة ما سوى الله الواحد الأحد التق . فقد دعا الاسلام الى تيذيب 
مداخل هذه الشموات وتارجا فوقف با عند المد الذي لا بوذي الفرد 
ولا امجتمع . ويح قسطا معدل من الماع داخل ضوابط تحول دون تحطم 
الشخصبة الانسائىة , 


7( 
الدعوة الى الائفاق . 
(1۷) 


تفرقة واضحة بين البسح والربا “ حرم م للربا ؛ « وأحل ايله البيح 
و حرم الربا » . 


۳١١ 


(۸) 


قرر الاسلام ان لامحتمعات نواميس ثابتة » وان لاوجود الانساني سنت : 
هي سان الله في الكون . هذه السان التي لا تہدیل فسا ولا تغمیر » وهي التي 
تك المعضارات والمدنمات وقد جاء في القرآن قبل أن يتخياما أهل الارض 
تخبلا : « سنة الله في الدين خلوا من قبل وان تجد لسنة اله تبدلا » : 


N 


إقرار مةموم «التقدم» عل انه تقد م جامع ¢ مادي ومعدوي ما 4 ولوس 
اریدوں غلو") في الأرش ولا فساداً » . 

والنجاح المادي دق#ره الاسلام و ار ته ۰ ولکنه ١‏ براه غادة ف داته 
بل هو مرتبط بالتبعبة الادبىة والغاية من مختلف أنواع النجاح ان يكون 
خاقاً , 


الاسلام لا يعارض التقدم » بل يدفع اله دفع) . فمو يدفع الى التمبيز 
العمى رالىق ٤‏ والنطر 5 مکوت السموات ۰ وقك حمل عل ا حېل والجرافة 
والكهانة والسحر . 


(¥۰) 


ليس هناك أشموبيا خيالية : بل هناك واقعم متصل بطبيعة الانسان ؛ 
لا بدفعه إلى الزهادة رالاعتزال ؛ ولا يدفعه الى التحال والترف . وليس في 


1۲۳ 


الاسلام تناقض بين المثل الأعلى . والواقع العملي للناس . ولا ما يصادم العقل 
البشري ٤‏ او الذوق او الفطرة ¢ او العام . 


(۲۱( 


هناك ترابط واضح بين العروبة والإسلام »> وبين الارض والأمة . وهناك 
وحدة الفكر التي تفم المسلمين جما ووېم في اتحاه واحد »> قائم على 
الشتكامل والعدل والحق . 


(YY) 


لا دقر الإسلام الزهادة والرهانة ععی اعتزال الحماة ۰ ولدست الزهادة 
في الدنيا بتحرم الحلال ولكن الزهادة هي أن تكون با في يد الله أوثق 
ملك ا ف ردك 


وأقوى صور الزهد هو التضحية بالنفس ني سبل الجاعة . وقد دعا 
الاسلام جيم أبناثه الى الاندماج ني الجتمع ؛ وقرهم قهراً على الاخذ من 
منافع الدنيا بنصيب . وكل إيقافر الحياة على العبادة والزهد والنسك مخالفة 
صريحة لمفموم الاسلام لأنه ابتعاد عن الحياة العملية التي هي المحك الرئيسي 
الدقتى لعرفة مدى إعان الانسان بالإسلام . ويدعو الإسلام الانسان الىالزهد 
في وسط مغريات الحياة وليس بالعزلة عنما . وقد دعا الاسلام الى حفظ 
الدنا وتنميتما في إطار التقوى وتوجسما الى الله . 


(YY) 


1۳ 


الجانب المعدو ي ٤‏ ولم محتقر الامو ر الدنموية في سمل إعلاء الروحبات . 
والاسلام لا بحتقر الامور الدنموية . ولكنه برمي الى منىج جامع بين الدين 
والدنيا بعد عن النفعية والرهبائية . ( اعمل لدنماك كأنك تعيش أبدا› 
وال لآنعرتك كأنك قوت غدا ) . 


(2) 


الفرد جزء من الحتمع . والحتمع هو كل الأفراد : فامجتمم للفرد والفرد 
للمجتمم . لم يضح الإسلام بالفرد من أجل الجتمع » ولا بامجتمم من أجل 
الغرد “ وإنما أقام منم معا نظام مسقا متكاملا فبه التقاء كامل وتوازن 
واضح 

وقرر الاسلام تضامن الحتمسم في المسئولية عن كل أفراده . وتحمل 
الضعفاء والفقراء “ وأقام العدل الاجتاعي على أساس التضامن والمساواة 
وا 

الاسلام يفرضص كفالة مشتركة بين أهل . ويجع ل المجزة والضعفاء 
والمحرومین موضع تقدر کبیر › ولا يطالب بإسقاطمم او قتلہم › بل على 
الىكس يطلب هم مابات وصمانات كاملة . ويعتإرهم موضع الرزق « إنما 
ترزقون بضعفانگ » . 


(۲0( 


الخروج من دائرة النهج الموناني القماسي الى انشاء منج التجريب . فأنشا 


14 


المسامون : المنمج العامي التجريي . وقد دعا الاسلام الى النظر في الكون › 
والتأمل في الكائنات ومعرفة أسرار الوجود . 


وقد جعل الاسلام طلب العلم فريضة على كل مسلم ومسلمة وفرض على 
الامة ان ترتب أقو اما لتعلم الناس . وحث الإسلام على العناية بتنمية العقل 
الانساني . وقد فضل الله الملم على العبادة وفضل العلم على إطلاقه ( علم 
الدنا وعلم الددن ) . ومن هنا كشف الاسلام عن حققة هامة هي : انه 
لا يمارض بين حرية الفكر وبين ان بكون المفكر متدين) , 


وقد وصل المسامون الى غاية الغايات في العلم والثقافة . وظل مجرى 
عقوهم قان على الإعان بالل . والعلم في الإسلام بز كو بالإئفاق . وقد أخذ 
الله المثاق على من يعلم أن يبين ما يعلم للناس . وقد أطلتق الإسلام حرية 
البحث»؛ وحث على الاجتماد» وقرر ان للمخطىء أجرين اذا أصاب وأجرين 
اذا أخطأ وحرم التقليد . 

ويحرر الاسلام دستور العلم فدعا الى عدم الاخداع بالأوهام او قبول 
الظن › او اعتبار أي قول بغير دلبل “ ودعا الى استعال العقل وسؤال أهل 
ال كر , فلا يقلن أحد أحداً . وان بکونوا أعراراً في ‌الذظر لا يصدهم عن 


ل 


(Y0) 


اعترف الاسلام بناموس الترقي: طالب الاسلام بترقية الشخصبة الانسانية 
بالضرب في الأرض وتعرف أحوال الامم وطبائعما . ودراسة ما هي علبه. 
واعتبر ان الانسان مسوق الى غايات من المدنية بعيدة لم يلما اليوم . وجعل 
للعاماين اخاصین وای ارا ص سن" سد تة فله أجرها وان ص 


1a 


والتدافس ني الصلائم والعلوم النافعة . 
(YY)‏ 


أقام الاسلام الفطرة . ودعا الى نقاما . وشدد بإلني عن إفسادها 
بالتعالم الضارة . ونب الى ضرر التقليد الأعى للآباء والقادة “ وأمر بطلب 
الدلبل المهنح على كل عقمدة يتقدم با داع لحل . 


(YA) 
دعا الاسلام المسلمين الى التحري عن الحتى» ودعام الى ان يغيروا رأيم اذا‎ 


بها ولو کان خالفا له في دینه ولغته . وألا متعصب ارأي ولا مذهب تعصا 
یعمه عن ذظر ما عسی أن کون فيه من خطأً . 


(۹) 


جمل الاسلام ضوابطه في الاساس مستمدفة عدم استېلاك الانسان لطاقاته 
الحسدية والمادية بالدعوة الى القصد لا الإسراف . 


2 
أكد الاسلام قبام الصلة بين الانسان وخالقه دون وساطة أحد من‌الناس . 


1۳ 


(1( 


أكد الاسلام انه ليس فيه سر" ولا تناقض ولا أمر يعرفه أحد من دون 
لمان جما ۰ 


(TY) 


مخول الاسلام لطاثفة من الأمة حت السيطرة عليما في الاعتقادات والمعاملات. 


(YY 


کرم الانسان و تربره من الرق والعودية ( ورفعه الى درحة تاق په 
لوصفه مستخلفا فی الارض ۰ 


(e) 


والإڏسان مستخاف فہه اس تله للانتفاع ده ولو ىه ف سیل الله ومصاحة 
لجتمع . وقد كرم الإسلام العمل والانفاق والمال تطبره الصدقة » والزكاة 
ر کن وهو نظام لاتضامن الاجتاعي ۰ وارھي الالام الى تداول لمال دهن 
الناس دون تداوله بين‌طائفة خاصة . وقد قد الشرع حت التصرف بلانفاق. 


ينعم السرف والتقتير . وقمد تنميةالثروة بنع الغش والربا والقار والاحتكار . 


14¥ 


کا قضمن الدولة من لا مال عنده ولا عمل > وتتولى إيواء العجزة وذوي 
العاهات . وأنكر الإسلام احتكار الثروة في طبقة واحدة . وانكر احتكار 
التجارة في الأسو اق العامة . ونع كاز الذهب والفضة ؛ وبحرم أكل أموال 
الناس بالباطل . 


(0( 
طابع الانمزام او البأس ار التشاؤم الذي نراه في الفكر الغربي . 
۳ 


دعا الإسلام الى المطابقة بين الكلمة والساوك . والإعان والعمل “ وربط 
دان المقمدة والعلم وجەعل العام متطاa(‏ ال معرفة اف 8 


وقد اتصل ذ كر الإعان في القرآن بذ كر العمل الصالح أكثر من خمسين 
مرة « الذين آمشوا وعملوا الصاات » ولا ريب ان اک الأخطار هو 
انفصال العلم عن العمل . وبقاء العلم دون مارسة في العيادة او المعاملات 
او تحول الإان الى ايان زهادة وليس الى إعان اجقاعي . 


والاسلام لا بريد المغاهم والأفىكار معزل عن العمل والتطبتق وإنما بريدها 
قوی داقعة لاء اة کم ف إطارها ومن بدو دھا . 


(TY) 
أعطى الاسلام المرأة مكانتما الاسلامىة وحقما في أن تلك وتزاولالتجارة‎ 


1۸4 


وتعقد العقود ولك كل أنواع اللك » وما ان تمي أموالما . ولا تحرم المرأة 
حقما الا اذا ثبت انه يلحق ضرراً باجتمع . وقد رد عنما الاسلام كثيرا من 
الاخطار . فقرر عدم كفاءة الفاستق لازواج بلمرأة العفيفة ولقد حرص الاسلام 
بقرراته لمرأة ان بجمل منها حصن) للاسلام لا ينال . ولا كانت المرأة تضمن 
استمرار الذوع فانم من أقو ى الحواجز التي تحمي قواعد الاسلام من التحلل 
والانپار . 
(YA)‏ 
سيادة الإنسان في الاسلام : ليس في سبادته جسما ومادة > بل في سبادة 


الةم الانسانىة قىه , 


(۹) 
جعل الإسلام الجراء مقتصراً على الذنب وحده ورفع أساليب الظام 
القدية » وحرم في الحرب قتل الشيوح والأطفال والنساء والزهاد . 
(* ي( 


دعا الاسلام الل الأحد الأتطاب ¢ فان اف رط الاساب بالمسدہات هة 


(€1) 


لیس قي الاسلام طبقة تدعي رال الدين مم في علافتمم بالاسلام قوق 
ليست لغيرهم و إا بوحد علماء متخصصون في الدن . 


۲4 


(€) 


يقوم الاسلام على فكرة التضحية والتقوى بيا يقوم الفكر الوثني على 
فكرة الرفاهية ويمدها الثل الأعلى له ما يتعارض مع البذل والفداء . 
)€( 


التكون الفردي في الاسلام أساس التقدم وليس التقدم العمي . 


(& +) 
رة الاسلام على اعطاء مفېوم اطر كة والتقدم والاء والتوليد ¢ والاحد 
والعطاء و عل امتصاص کل ما بژ بده وة ٤‏ وطرد کل مالا بتفقى مم طابعه. 
(€0) 


أقام الاذسان الوحدة الانسانىة على سس جديدة . قوامما الأخوة العامة 
والتسوية بين الناس على اختلاف ألسنتمم وألوانم في الحقوق والواجباب وعو 
العصيبة الوطنىةوقتلالاعرة الجنسبة . وتعد سفرة الج عاملاً قوبا فیتطبىق 
ميدأ الوحدة الانسانة . 


(€) 


أقام الاسلام نسبا محددة لكل احية من نواحي الحياة ومطلبا من 
مطالء ما . وقرر ترتيسما بحسب أهستما فجعل لكل من العبادة والجباد والزكاة 


YY + 


رالكيت هة اوتا :اول الك ر الففل الال وة واو دالا 
وا ورا 


)€¥( 

دعا الاسلام الى الانصاف من النعس : وإقرار المت بالنسية للقريب 
والنعيد وحعل شرعته تتساوی ماما الأمر والاحير gn.‏ بجر منک 
شنآن قوم على ألا تعدلوا اعدلوا هو قرب للثقوی » وهو في هذا يواجه 
خطأ الحضارات التي تنصف أهلما ولا قدصف الغير » وعبر الرسول عن هذا 
عندما جاءه من يلتمس تخفيف العقوبة عن الخزومىة التي سرقت وحك الرسول 
بقطم يدها حين قال: (إنما أملك الذين من قبل انهم كانوا اذا سرق الشريف 
تر كوه وإذا سرق الضعبف أقاموا عليه الحد ٠‏ وام الله لو ان فاطمة بنت 

مد سرقتٹ لقطم مد يدها , 


جاء الاسلام مجدداً دعوة التوحيد التي هبي الكلمة الاولى في كل أديان 
السماء » والاساس الثابت لكل الاديان » والقيقة الخالدة الى انحرفت بها 
تفسيرات الدبن في بعض الأديان فخرجت عن أصاما الاصل . 


ولقد كانت البشرية منذ أقدم عودها على التوحيد الخالص ٠‏ وان الوثنية 
کانت عرضا ملازی ها . ولیس کا تحاول بعض النظريات المطروحة الآن في 
مقارنات الاديان والتي تقول بالتطور من الوثئية الى التوحد . 

وقد أثتت الامحاث التاريخبة والعامىة والانشيولوجية ذظرية التوحد > 
وأكد هذا أ كبر باحشما من أمثال الدكتور ماكس مولر فتكشف اللغة 
السنسكريتية في قوله : « ان الناس كافوا في أقدم عبودهم على التوحيد 
الخالص . وان الوثنة عرضت عليمم بفعل رؤسامم الدينيين با بینم ٤‏ 


۲۳ 


وي ذلك د حص لفكرة اللشوء والارتقاء التي تد عي ان الناس عدوا الاصنام 
أول؟ ؛ ولم يصاوا الى التوحيد الا أخيراً . 


ولا ريب ان عقمدة الوحدانىة هي أرقى ما وصلت اليه الانسانية . وقد 
أ كد هذا المعنى الملامة «لانج» الذي اعتمد في رأيه عن التوحيد يا كشفه 
«هويت» عن الموجود الأسمى في قبائل استراليا الجنوية الشرقية واساراليا 
والإله الأسمى لدى قبائل افريشا وذلك في قوله : « ان كل انسان حمل في 
نفسه فكرة العلمة . وان هذه للفكرة كافية لتكوين العقيدة ان ثة هة 
صانمة وخالقة لالكون . وان كل انسان لديه فكرة عن صنع الاشاء “ انه 
بعتقد في و جود صانم يفملما “ ولا يستطع هو ان يفعلما نجد لدى الاهالي 
القدماء الاأعتقاد في خالقه » . 


وة التوسحمد التي جاء با الاديان المنزلة ٠‏ وأكدها الاسلام مط 
الاظرة كانت موجودة حول الإله : الإله الحبف الجبار الذي يشعر أمامه 
بالشعف والذل والخوف من غضيه ٤‏ وأقام المفموم الحقبقي لله سبحانه وتعالى 
الرحمن الرحم الذي يقبل التوبة ويدعو الى المغفرة ولا بجعل التكليف إلا على 
قدر الاستطاءة حسث لا يكلف الله نفا إلا وسعما . 

وکا حرر الاسلام الدشرية من فكرة الإله الغبور : إله الحرب كذلك 
سجر رها م ولد الّمة ٤‏ وا اله الو اسحك الأسحد الذي یلد و ولد وم 
يكن له كفواً أحد ؛ وقد أشار المؤرخ تويني الى هذا المعى سين أشار الى 
إل المستسحة: الذي بوصف اذه إل حاص يضحي ودفسه قدا الدشر وقال: 
ان الاسلام عاد تو کد وسحدانہة اله في مقابل الضعف البادىء في ww:‏ 
المسسحبة بهذه الحقيقة الجوهرية . وأشار الى ان المسيحية م تلبث ان تغلبت 


4 


فكرة الو دية عن الإله الغسور “> وهی فكرة قادت المسمحة الى التعصب 
الأعى عوضا عن فکرة الأسحبة ودقول : إن هله الردة قد کس 
المسحمة خسارة روحة وحسمبة »> ويعيي هذا ان المسيحة الجديدة قد 
واءمت بين فكرتبن متنافضتين: (الاولى) فكرة المطش وعدم القسامح وهي 
صفة إله الممود (وه) ومن سماته الغضب والقسوة والغيرة . و(الشانية) 


فكرة الحبة والتسامح التي تقوم علسما دعائم امسسحية . 
e‏ 


ويشير الباحثون الى أن الانحراف الذي أصبدت به اليشرية قد أدخلما في 
تعدد الآهة « حتى' أصبح هذا التعدد عاما في جيم الثقافات القدية : 
وال ده الق ماء المصربون وقال ره الآشوريون والبايلىون و الرس وأضتود 
والصين والموتان على اختلاف في عدد الآهة ومكانمم واختلاف في تصور صلة 
الآهة بمصم م ډ٬عض‏ ¢ او صاتمم بالدشر . 

© 

ولقد كانت الفلسفة الونانمة وثنمة متعددة > وكان مفمومما عن الله 
مضطريا غاية الاضطراب :0 لوس ف الوا صفة متدتة م صفات القدرة 
والربوبىة والإعطاء والمئح والرحمة ٠‏ تيت له الا الخاى الأول . ونفت عله 
الاختمار والعلم والإرادة ودعت الصفات . وقررت کلیات کہا نویل" من 
قدار الخالى وقہاس على الخلی ¢ ومفموم آرسطة رج الإله #ن دار ة تندبیر. 
العام ٤“‏ دل ی عن جرد العلم 


, دکتور اراهم پږومي هد کور في بحث عن الهاسفة الاسلامية‎ )١( 


(١ (الاسلام والعا الم اصر م‎ Yo 


ولقد انحرفت الممودية عن مفموم التوحند الذي جاء به موسی“٤‏ واصطنعت 
مفموم) مها رآ" فالمودية تعد الله فكرة مجردة > وقوة خارقة مخوفة »> حق 
انپا لا تنطتیذ کر اسم (وا) حن برد ف‌اللص رهية ورعب) وتنطقه بامم آخر 
هو (أدوتاي) حبن تقول المسيسبة بأن الله تحسد قي السبد المسح . وان الله 
نزل الى الارض بصورة انسان ؛ وبذلك خرجت المهودية الى التجريد ؛ 
وخرجت المسسحبة الى التجسيد . وهناك أديان أله رسلما ودعاتما بعد موم 
وعندوا : فأله بوذا وزرادشت والمسبح . ومن هنا كان حرص الاسلام على 
ان لا يتحرف الى التحريد او التحسد . وان يؤ كد الفوارتق بين الالوهية 
والنيوة ٤‏ وکان تأکمد سد r‏ الدائم وتأ كد القرآن على انه بشر 


دو دیس الہ ۰ 


(١ )‏ دکتور اسای موسي الحسيني ٠‏ 


۲ 


(۲) 


الوثنبة « هي“ أحط أنواع الشرك . وقد ذكرها القرآن أ كثر منغيرهاء 
لأنها كانت منتشرة في العا قبل الاسلام » طقوسما تحكم الخضوع المشين 
والعبودية الضالة للأصنام على انما تلفع وتضر وعلى انما يقصد الما في قضاء 
الحاحات » . 


وأم ما تثله الوثنية""' « ان المعمود فما مجوس ومن طبعة المحوس ان 


کون متعدداً ومتغراً وغار سد دمر النفعم والضرر € 


ومن هنا توصف الشعوب الوثنىة بأما ضعيفة الإدراك وبداثىة ۰ وقد 
كانت اة الوثنىة متعددة “ ومن هنا هاجم الإسلام تعدد الآهة ؛ ودعا 
الانسان الى عبادة إله واحد لا يعرف شخصه ولا تحد حقرقته لانه فوق 
الطسعة »> وجعل الطاعة لغير من جوز عليه التغير والفناء “ ولا ريب أن 
تشخہص العبود دؤدي الى تقال قداسته؛ وارتفع باليشرية عن‌عبادة الشخص 
المحدود المتغير الفاني “ وفي هذا إشعار الانسان بكرامته . وتأله البشر انما 
دی التمعبة لاشخص دول ادا ه وقد ارتىط اعدد اة بمادة الاطال 


( ارق الان ای 
(۲) دكتور عمد الي . 


YY 


مل وقت ہہک ¢ وقد تراو عت الو دة ران التعد د والتثلىث > ورجح ارتباط 
عبادة الابطال بالتثلسث الى ان الجاهير كانت تعد البطل الذي يقوم يعمل ما 
م دتم الطل 4 رو ده فتسحتل مہ مکان الالوهة ۴ م تصل المطولة ال 
أ كبر أبنائه . فيتم الثالوث ٠‏ والبابليون م أول من قال بالثالوث في الألف 
الرابم قہل اس و کان الہايلىون دد دون اعدد الآمة 


وقد ظات الإشرية تتراوح في الوثئية بين التعدد والتثلسث حى ردها 
الاسلام الى التوحيد » ومن هنا يشل الاسلام أعلى مراحل ارتقاء البشرية الى 
الرشد والنضوج ؛ وقد جاء القرآن واضحا في موقفه مع الوئثنية المتعددة 
کل اذو اعا وسحاء بالقہقة الکیری الناصمة › فقرر ان الاله واد 2 وذفی 
کل أذواع التعدد ٠‏ و#رر اده ١‏ دش۸ شیءَ من حا واذه متصف بالکالات 
کا منز ه عن الزقائص کا : وفرر اذه عبر مستطاع للءقل المشري ان يدرك 
كنه ذاته وسحقمقة صفاته , كذلك تناول القرآن تلف الشات التي لصقت 
مەی الالوهبة م أدران الام السارقة . فکشف عن زدفما ونقض ما ¢ ودعم 
ذلك باج الدامغة »> وأكد القىقة التي تقررها ا عن صل الانسان 
بالله . و کف انه مربوب الل . وان الله مع الناس أينا كانوا وانه هو الذي 
م . 


وتنحصر العقائد الوثئية في أمرين' : الأول تألبه الطبيعة أو جزء من 
أجز اما كالشمس او القمر او بعض |نواع الحيواث . والثاني : تأليه البشر 
( فرداً او اسرة او جماعة ) . وذلك كعمادة الوك والقادة »> والانساء 
والابطال والقديسين والارلياء . « اتخدوا أحبارم ورهبانهم أرباباً من دون 
آله والمسيح بن مرم » وقد عمسك الرومان والمونان والمصردون والفرس 


۸ 


والمنوه أبطامم وملو كمم : عبدرا الفر عون والقمصر والاميراطور والبرهمي؛ 


ابد دو او جات سو ey‏ الدولة » او دوه المةا, 0 


والشسرك من اغعرافات الوثنة ns p‏ الشر ك هو إشراك غار ای مح 


الله في الألوهية والربوبية والاتحاه والطةوس مم الاعتراف بالل کا يكن ان 
يمم من ممنى اللكامة ٠‏ او المع بين الاعتراف باك كإله أعظم وبين عبادة 
اللائكة شفعاء مم جل الاوثان رموز' ٠‏ ادية مؤلاء . رقد ارتہطت الوشنية 
إلأصنام وبناء الما كل التي عرفت لي مصر وأثيوبا والشام وبابل ورعرفما 
الفراعلة والآشوريون والمونان والرومان . وكان الآأشورين صم لکل 5و كب 
ولم يترك المصريون شيد إلا أهره . 


, درر(ة صر اللي‎ )١( 


۲۹4 


(۲) 


قول الفريد مز في کتاره : eg, — Jıl ) El, Yahve, et Jessus‏ 
يسوع ) ان وسوع ألغى الاعتبار المهودي وأعاد اعتبار ( ايل الكنعاني ) 
الفيتيقي الذي عرفه العبرانيون بعد ممم الى أرض كنعان . 


وان ېوه هو الإله الصحراوي الضيت الفاق : الإله الذي كان يتميز 
بقسوة وعصبية قبيلته وان ( ايل الكلعاني الفينيقي ) كان حي زمن يسوع › 
وان قمالمه الي کان قد طمس السود معالمما عادت مرة اخرى الى الظمور 
عل يد يسوع . ومعنی هذا ان رسالة يسوع وتعالسمه وفکرته عن الله وعن 
الانسان لم تكن تست“ بص الى الدبن الهردي » . 


ومم») يكن مفموم الفريد مز فانه يتفتى مم تاريخ الأديان في ان النمودية 
حرفت مفموم الإله وان السيد المسبح جاء مصححا لمفموم الله سبحانه وتعالى 
الدي جاء به ایراهم وموس : الله الواحد ٤‏ غير ان تفسيرات المسحة للإله 
الواحد وللتوحيد لم تلبث ان احرفت فأقامت اليمودية الإله القومي الناص . 
وأقامت المسسحرة الإله احسد . ومن‌هنا فقد جاء الاسلاممصححا للانحراقين . 


جاء الاسلام مصحد) ما انحرف ( من أصول الدبن الحتى . وقد قضى 
الاسلام على الوثذءة الى کاذت سائدة ق مه ) وتصدی للسمودية والنصرانىة 


f» 


المه منما . ودعا المالم كله الى وسحدة الدين ووحدة الوجة والغاية مسا 
دعوته على أصل ثابت : هو ان الله واحد ودينه لجسم خلقه واحد . د وهذا 
يعني ان الاديان متحالفة . فاا حدث ذلك من فعل قادتما والقا مين بشر حا 
وتأویلما فطالب کل آذ ا بالر جوع الى أصلہا : وأصلما مر الاسلام الذي 
وي الى كل الرسل السابقين رالى اقيم مد على فترة ملم وشفم هذا 
البيان الحاسم بنظام اجتاعي حك أقامه على الفطرة رالعقل وأودع ذلك كتابا 
لا باتیه الہاطل من ہین يديه ولا من خلفه » . 
o‏ 

وقد أُثست الةرآن ان السيد المسسح عيسى بن مرم د بشر » وانه رسول 
مود بو حي إهي واه نادی بعقيدة السو مد ۽ فدعا ال عيادة الإله الو أمحد 
ال الفرد الصمد الذي ل يلد ولم ولد ولم يكن له كفواً أسمد . وقرر انه 
ل يتل ولم صلب بل وقاه الله . 

وقد عرض القرآن زيف عقيدة التللبث على أي نحو من ماما : وأنكر 
دعوى ألوهية اسبح او بنوة المسيح . وأعلن موم العبودية + عبودية 
الناس والانبياء لله سبيحانه وتمالى » مزية] نظرية الأبرة المدعاة « لقد كفر 
الدين قالوا إن الله هو المسيح بن مرم › د لفد كفر الدين قالوا إن ابه ثالف 
ثلاثة وما من إله إلا إله واحد» « ما المسيح بن مرم إلا رسول قد خلت 
من قبله الرسل وأمه صديقة كانا يأكان الطعام » « لقد كفر الد قالوا إن 
الله هو المسيح بن مرم قل فمن بملك من الله شيا إن أراد أن لك المسيح 
ابن مرم وأمه ومن في الأرس جيما » . 

© 


وقد أثىت عشراث الباحثين من راحموا هذه العقائد انه ليسا ' ی 
)١(‏ الأديان في الرآن , 


۲۴۹ 


النصارى ما يدل على ان المسح قال بيذه الأقانم الثلاثة بل فسا ما يدل على 
انسانیته وسر دته وغو دته ووحدانیته لله وان المأتصفح للاغل ری ف 
عمارات صر حة و أضيحة أن الله وانوں وان عدسی مر سل وانذه ان الانسان 
لإ ان الله , 

© 


وقد أوردت دائرة ممارف القرن التاسعم عش ر الفرنسبة تحت مادة 
(ثالوث) : ان عقمدة الثالوث وإن لم تكن موجودة في المد الجديد (الانجيل) 
ولا في أعال الآباء الرسوليين » ولا في تلاميذم الأقربين . الا ان الكنيسة 
السكاولسكة والمذهب البروتستنتي الواقف مع التقليد بزعمون أن عقيسدة 
التشلسث كانت مقبولة عند المسسحبة في كل زمان را من أدلة التاريخ التي 
ترا كمف ظمرت هذه العقمدة . وكمف تمت و كيف علقت بالكنيسة بعد 
ذلك » نهم ان العادة في التعممد كانت ان يذ كر امم الأب والابن والروح 
القدس › ولكن هله الكلات الثلاث كانت هما مدلولات غير ما يفيمه 
الآن نصارى اليوم . 


وات تلاميذ المسيح الاولين الذين عرفوا شخصيته وسمعوا قوله كانوا أبعد 
الناس عن اعتقاد انه أحد الاركان الثلاثة المكونة لذات الخالق . وما كان 
دطرس اد حو ر یه دعتار ه إ9 رجلا موی اله من وزد اده : 


وكان الشأن في تلك العصور ان عقمدة انسانية عيسى كانت غالبة مدة 
تككون الكنيسة الاولى من الممود المتنصرن “فان الناصررين والاثموبان و جع 
اأفرى الدصرانية الي تکونت من المودية ؛ اعتقدت ان عسى انسان عض 
ميد بالروح. القدس › وما كان أحد اذ ذاك يتمهم بأمم مبتدعون 
او مالحدون » . 


FY 


فر ادس بطاری؛ عل العشدة ية ئو لک کل حذور ق £ ارش 
العقيدة الى الوثاية الماية القدية ويتصل ما بأقوى الوشائج والصلات . 


فالمقيدة الأسحية التي رمت ان الله ثلاثة أقائم : ( أب ران وروح 
قدس ) هي نفس العقمدة التي كان یدین با قدماء المصریین في ٹالوثېم (ابزیس 
واوزو داش وحورس ) وهي نفس الثالوث الجاهلي العربي ( اللات والعزى 
ومناة ) وهي نفس الثالوث البر مي في الدبانة اهددية (براهما وسفا وفشنو) 
وهي نفس الثالوث الإهي لقبائل البانتو الافريقة:(ميزيو وسو ومولتحو). 


ويقول سير أرر فندلاي : ان نفس العبارات التي قلت لأوزوريس 
نسيت الى اليد امسج ولا أضيف امم عيسى الى قانمة الآهة الخامين 
أصبحت كل الةصص التي قلت عن الآلمة الوثنية تقال الئل قاما عن عبسى 
او ا ر ا ل 
الاعدام » طريقة القبامة »“ طريقة الصعود » قصة القمامة بالجسد, 
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والاسلام دادیء اأسسكد المسسح م الصلب ¢ ودقرر ف وضوح وتا کید ان 
المسيح لم يقتل ولم يصلب : « وقوهم إنا قدلنا اسح ن مرم رسول اله 
وما قثلوه وما صابوه ولكن شبه نمم وإن الدين اختلفوا فيه لفې شك منه 
ما مم به من علم إلا اتباع الظن وما قتلوه يقينا بل رفعه الله اليه » . 


وقد شكلت ناية السبح علىهذه الصورةلتتفق مع فكرة الفداء والخطىثة» 
والاسلام دقرر انکار هذا اموم ص اساسه ٤‏ مفموم اذه نؤل لىفتدي المشر 
و رضي بان دصلب ودعذب ایکون HET‏ عن اطا المشرية » 


و كثير من العقول المسبحية المتحررة أنكرت فكرة صلب المسح من 
أمثال مرقبون وستروس ورذنيان وقالوا: ان معان القيرواني رضي ان يصلب 
رد م المح ولداك حعل الله هته مشل هة المسيح . 1 

ويقرر الباحثون : ان“ عقيدة الفداء والصلب قفي المسسحبة مردها 
الى العقدة الوثشىة في الديائة البرهمىة التق سيقت المسحبة بأجبال؛ وأوضحت 
ارات اة ارد تقد رة ان كرا عات واف كن الما ر 


راظمار التق رة الله الهندي » والأسفار المقدسة للدكتور وافي , 
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المسحيون . وان المنود الوثنمين قالوا عن بوذا انه اب‌الله وانه تجسد براسطة 
ولول دوح القدس ف العذراء مارا . ان النصارى قالوا ان المسح ابن اه 
و اذه تسد بو اسطة لول الروح القدس ي العذراء هل.٠‏ 


وتتد عقمدة الملول المسحمة الى عقائد الصابئين الذين بقولون باللولىة , 
وم الذين بزعمون و سول الإله ٤‏ وانه حل ف الکواكب السمعة و دتشخص 
بأ شخاصا ویتشکل بأشكاها . 


ولا يقر الاسلام ما يسمى ب «الخطيئة الاصلية» التي ارتكبما آدم وورثما 
عنه البشر وينكر وجودها كلبة ويحرر العقل البشري من شرورها التي توالت 
مدى القرون ونشات من أجلما الحروب والمعارك . 


فالقرآن یشیر الی ان آدم عصا ربه فغوی › وان الله قبل توبته › ثم 
اجشاه فتاپ عله وهدی . والإسلام يقرر انه لىس هناك خطىنة موروثة . 
وان اعمال الآہاء لا بۇخذ جر رتما الابناء . وان کل امریء ا كسب رهین , 
وذلك تعارض مع الفس يرات الي لست من أصول رسالة المسيح > والقي 
تدور حرل «خطىئة آدم حنا عصی ربه فعوقب بالنزول الى الارض؛ وتعرض 
لغضب اللہ فعوقب e‏ والموت ٠‏ شمل الغضب ذرية الانسان؛وهكذا 
أصبحت خطيئة آدم متوارثة في نسل هذا وان كافة الانسياء والرسل الذين 
جاؤوا قبل اسح كانت مممتمم الإعداد لإنقاذ المشرية من الاطمئة والتممد 
لظمور المسح , 

ومن هنا فان الانسان يولد مذنبا خاطتا حامل لا يسمى مخطيئة آدم وان 
صلب المسبح انما وقع للتكفير عن خطيئة المشر > وان الله كان على انيماقب 
ذرية آدم يسبب هذه الاطىئة لولا توسط ابن الله ووحيده وقبوله ان يظېر في 
شکل انسان ثم يصلب لبكفر عن خطثة البشر . وتعتمد الكلمسة في عملة 
الإنقاذ على رموز دينية تعرف الاسرار السبعة . وعن طريق مارسة تلك 


Yo 


الاسر ار تحتضن الكنيسة المسسحي من المد الى الللحد . وان التعميد هو السر 
الذي قصد به الى إزالة اللطيئة الاولى ونج الولادة الروحبة الثانية. وتذهب 
تفسير ات المسحبة الى أن الطفلشرر بطبعه وانه يولد عملا بكثير من الشرور 
والآثام فيحب ان يقمع ذلك بالشدة والعثف وان يسلك به سبيل التعذيب 
والإيلام . 

وقد اسف الا سلام هذه المغامي وزدفما كف عن انپا لست من اصول 
الدين الحتى ؛ وانما من أوهام البشرية التي لما بعض الدعاة وانما تتعارض 
مع الغطرة والعقل . 

وقد كشف الاسلام عن الحققة في ان كل مولود يولد على الفطرة فأبراه 
ېو دانه او پلصرانه او بمجسانه . وقد استمد جان جاك روسو وجون لوك 


هذا الى من مفموم الاسلام فقال روسو ممارضا تفسيرات المسبحبة ان الطفل 
ار بطع ته وان عقلىته كالصةحة الببضاء بسطر علسما المره ما يشاء , 


وقد کان لفاهم النطبثة أفرها البعيد في الأدب والفكر الغربي ما لا بزال 
قام) ومتداً الى الآن»“وأبرز هذه الآ ثار خلت مذهب التشاؤم الذي كان مصدر 


ورسم الد كتور عمد مندور الصورة المسحبة للمثل الأعلى فيقول : ان 
مفو ممم يقوم على أساس ان الطبيعة البشرية فاسدة : أفسدتها الخطيثة منذ 
نشأتها . ومن ثم فواجبنا ليس إصلاحما بل القضاء علبما “ لإعادة خلقما > 
مجحب ان يقبل في أنفسنا الرجل القدم بتعذيب الجسم “ أعني ان نموت لنحيا 
من جديد حياة أغلاقية . وان تربية الفرد ليست في تعمد ميوله بالاء > بل 
في اقتلاع مله الاساسي الى الافرة وتطعيمه ييل جديد مضاد للاطبيعة ويقول 
في الى ان النظرية كلف الطبيمة البشرية فوق ما تستطيع بحيث لا كن 


ووا 


إملاؤها على الاغلبمة من الشر" . 


ومن هنا تبرز للخطيئة آثار بعدة المدى نفي‌الفكر الغربي كله وفي‌الفلسفات 
والمذاهب والايديولوجيات الحديئةجيء) . ذلك ان التعالم الاخلاقية المسحرة 
في ضوء مفوم الخطيئة تنص على بغض الجسد وعلى الغلو في كبح شہوات 
البدن الطبيعية . وهذه من شأنها ان تؤدي الى افساد أشلاق الافراد وتم امم 
الفاق والكذب وإرغاممم على مخادعة اجتدم والظمور بمظمر الفضبلة . ومن 
هنا كانت الرهبانية وأخطارها البعبدة المدى . ومن هنا فان هذا التحول 
الخطير في تفسبرات المسحبة المعارض للفطرة والعقل قد أحدث ثرا 


يعسدة المدى , 


اما الأ قرو اال کا أن انار اا اة ف 
العرب الجاهلبين . ثم في لغة المسلمين لا تحمل شثا من معانيما ولوازمما في 
لغة النصارى “ وان كان اللفظ واسحداً ومعصية آدم عند المسلمين كسار 
المماصي تحوها التوبة “ وخطىئته كسائر الخطابا تغءلما المغفرة . والمغفرة 
لکا الله تعالى . وقد تاقى آدم من ریه کلہات فلاب علمه وهدی ؛› فکانت 
توبة آدم ماسحية لمعصمته فيي الدنبا والآدرة لا تستتبمع عقوبة باقىة . وان 
الله سبحانه كتب في صحف ابراهيم وموسى : « أن لا تزر وأزرة وزر 
أخرى » فلا برث مولود خطبئة والد (وان لىس للانسان الا ما سعى) وان 
هذا الضرب من التاسىه لا أصل له فيي عقيدة المسلم » بل هو مني عن ان 
يعتقد توارث الخطبثة , 


والمعروف أن فكرة الخطبئة قال با (بولس) ول تبث بعض الحامم ان 
)١(‏ الد کتور ملدور من المواطن القديم 
(۲) محمود محمد شاكر : الرسالة £ ۰ 
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اعتبرتما جوهر الايان المسسيحي وقد ارتبطت في التفسيرات المسيحية فكرة 
النطبئة بفكرة الخلاص . 


وهنا يدو الفارقى الواضح بين نظرة "الاسلام ونظرة المسسحبة الى الانسان: 
خالمسحبة ترى ان الانسان غخطىء بطعته ومحتاج الىغفران الغطيئةبالفداء. 
آما الاسلام فيرى ان الانسان حر الارادة»وان ارادته تازمه التبعةوالمسؤولية 
أمام ربه والالتزام الاخلاق أمام الناس . واب ذلك کله برتبط بالبعث 
والجراء الأخروي 
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فرق الإسلام بين الالوهة والنبوة تفريقاً واضحا ؛ فالله هو خالق كل شيء 
والنبی بشر من خلت الله > منحه الله هبة ميزته عن الناس ٤‏ بث اختصه الله 
الزعي الله لمعمل رسالقة ال القاس وقسته أشار القرآة ( اور كم اله 
المنزل ) وخاتم كتبه والنص الموثتى الذي لا يأتمه الباطل من بين يديه ولا من 
خلفه أن الأنياء والر سل جيعا هم من خلتق الله . وأمم لا يلكون أن يدعوا 
الألوهبة ( وما كان لبي أن قول الناس كونوا عباداً لي من دون الله ) وقد 
أرسل الله لكل أمة رسولارن أنفسيم» وأيدم بالبينات والمعجزات الباهرة» 
وقد اختارم الله من صفوة خلقه وأعدم اعداداً خاصا يؤهلمم لمل الرسالة 
الخطيرة . وهي دعوة الناس الى التوحند > ومامن رسول أرسل إلا وقد 
أوحى الله اله . وأنزل معه صحفا أو رسالة أو كتاب] . وغاية إرسال الرسل 
من الله هي اقامة الحجة على العياد , 


والوحي مصسدره الوحمد هو الله ٠‏ ون هنا فلیست انيوة كالبطولة ٤‏ 
وليس الوحي كالإلمام الذي يكون لغير الأنبياء . وليست الرسالة او النبوة 
ما ييكتسب بلرياضات او الجاهدات وليس الي او الرسول زعبما أو مصلسا 
او عبقریا استطاع أن سدوعب فکر #صره , وحمل لواء الدعوة صلاح 
امحتمم ¢ يتردد في مفاهم الفلسفة المسادية الملكرة للشبيات ؛ والانساء 
معصومون عن ارتكاب الذنوب وعن التحريف وإن كانوا كبشر يتعمرضون 


۹ 


لامرض والضعف والموت ۰ ووز يقم الصدى والأمانة والتبليغ والفطانة 
ويستحىل ف م الکذب والطيانة والكقان والملادة . 


وقد أوضح الاسلام مفموم النبوة على نحو بعيد كل البعد عن الشات 
والريب . وأكد القرآان صفة النبي ما مجعله (بشراً يوحى اليه ) وذلك لتحرر 
المةل البشري من أي تذاخل بين الألوهىة والنبوة. وإفساح) لمافة الشاسعة 
بينم . فمو يوحي البه بإذن الله ويعطى الممجزات بإذن اله . وما جعل الله 
لبش من قبله اللد» و جوز في حقه ما جوز في حتى البشر من الأ كل والشرب 
والنوم والمقظة والزواج والتوالد. فمو بشر منحدث يستحدل عليه أن يكون 
إها ؛ء ثم هو يتميز عن البشر بهذ الأمانة التي حل الله إياها . وله مظمران 
أساسمان: الوحي والمعمجزة والوحي شر عا معرفة بجدها الذي فينفسه مع المقين 
انها منقبل اشتمالى بواسطة سمع أو غبره أو بلا واسطة. والمجزة أمر خارق 
للعادة ٤مةر‏ و نبالتيحدي على يد مدعي المي © موأفةا لدعواه على وجه يعجز المنكر 
عن الإتىان بثل. وأن الل تعالى هو الذي مخلتى المعجزة مباشرة وبدون واسطة 
لين للناس صدق رسله “ ويفتح هم باب النظر فما جاؤوا به . والعصمة من 
شأن الأنبماء والرسلالذين اختارم الل لرسالته وترممم عن الشات وعصمم 
من المعامي''. 


والفرق واضح رين النبوة والعبقرية “ ذلك أن العبقرية هي أمردون النبوة 
وهي من الذ كاء والبراعة والقدرة على ا كتساب الزعامة والتصدر في جال الفكر 
أو العمل وهي تختلف عن النبوة ونةل عنما وهي أقرب الى الإلمام والقدرة 
على الابتكار وحل الأمور في براعة ومرونة . والعبقرية أطلقم-ا العرب على 
الإهام بغير نبوة ٠‏ وأشر عن الرسول قوله : لقد كان فما قبلك محدثون 
( أي ملمون ني إصابة الحتى والصواب وفي حل المعضلات وني ابتداع ما م 


, رسالة في التوحيد + كال الدبن الطاثي‎ )١( 


{+ 


سقو | اه ( ۰ فإن کن ف متي أ سول فإته مر ن الطاب ۴ 


وي میجح ملم : ملممون : وهي الإصادة غير وة . وقد وصف 
الرسول ر في بعض الناسات العبقرية « ثم جام تمر بن الطاب فاستحالت 
عر یا .فم ر عقر lL‏ دري فريه » رمن هنا فإن العمقرية ااي پو سف ہا تهر 
لا جوز أن يوصف با الأبي المؤيد بالرحي ٠‏ وسيدا عر هة القمم في بإب 


العمةرية ولکن أن الہ..قر ب م الشرة ٠‏ 


والفر فق داك ن الر حي والإهام راصح 8 والو ”ی ہہ لالہ لے ٥‏ الو دد هر 
اله ؛ والإمام اكاب وهو لغير الأأبياء , وقد وصف الإه.ام بأنه وجدان 
يلا النفس ريذساق الى ما بطلب من غير شعور مما من أبن أتى + أما الو ي 
فاده کون هھ در ر( بقن الي رازه س فمل اش تما . وقد خفي لى دس 
الاس الفارق الحسقى بين اللموة وبين الللك . رمن ذلك انه لا أل ابو سفیان 
ابن عرب ليلة الفتح ٠‏ قال النبي لاعباس خف أا فيان رقف به عند طم 
الجبل وذلك لرى جيش الفتح , فمرت كتاذب الله وفسما الككتءة الخضراء ؛ 
فلم بالك أبو فيان أن قال : لقد أصبح ملك ابن أشيك الغداة عظما . قال 
له العماس : إلمسا النبوة با أا سفيان ؛ نمم والله إلمسا النيوة ؛ وهكذا تليق 
المطولة لی والزعامة مع اوية والقءادة الد راہ قر ية عر . رلکن الى 
اسیج أ کر س داك یکر وأسمی س أي مصاح او زعم ار و ادد آر 
عمقري'''. 


mma eon 


,)٠ة١ور١۷ راجم بث الد کتور رد امد الغمراري ( حل الشمان المسفي‎ (١( 


(1¢ (الاسلام رالمام الأماصر ب‎ ۲١ 


( ( 


والسید اسح عدسی بن مرم اسان ورسول > قدر الله س اذه ولادته 
على خو خاص ایکون نہراء.) على قدرة الله التي قضع السان والقواين وتستطيم 
أن ترما حین تشاء . ولیملم الناس ان الله على کل شيء قدر » وان ما کانت 
تذيمه الفلسفة المونانىة من ان الدنما تتحرك في حدود قوانين صارمة ومنطق 
محدد , هو زيف من شأن الله تارك وتعالی ان بتحاوزه . 

وان امراحعة الواضحة هذه التفرقة بين الالوهية والنوة والانفصال 
پنپ) کف عن مکانة السك المسيح الحقىقية چ کش عن ان مسح 
الانا جل ومسيح بواس شخصان لا يتفقان . 

وقد أشار الى هذا المعنی کثیر ون في مقدمتمم الد کتور راشد شماس 
كار ليل الذي قال : ان قراءته للكتاب المقدس أثبتت ان المسيح ليس إا 
ولم يدع الالوهمة . والمحتى ان ترجمة السد المسبح الموجودة في الاناجمل كثبت 
بعد وفاته بوقت طويل ؛ هو مائة سنة على الاقل ٠‏ وأن تاريخ ولادة المح 
ق عبرت رازا اى ان استقر الاسر على اا وقعت بوم ٣٣‏ دډسمار وهو 
أحد الاعماد الدينة الماثلة في الدولة الرومانية . وانه ليس هناك من المادة 
التار ية ما يعين على رسىم صورة كاملة اة السيد المسبح . وان جوافب 


كشيرة ما زالت غامضة وغير معروفة . أن هذا من تلك الدقة العحمة فى 
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مقررات ووقائع سيدا مد رر حن لمكن القول انه ما من دف صغير 


او كير في محياته الا استرعيته السنة . وندهش هذا كتاب الغرب الفسمم 


كتابه عمد والعمدية : قد لا فعام من سير الأتيماء الا شذرات؛ الا نبي الاسلام 


ودعلاو ده موضصم مقار دمم وع لقعم فقول ) رلور ندیاسورت ت ( ك 


فأمره و ضح اس فہه سر مکتوم ۴ن سد 6 ول ية ذم او عل 
التاريخ “ فضي أيدي الئاس تاره الصحيح ٠‏ والأمر کله واضح وضوح النہار 
کأنه الشمس علد الضحی يتہین تحت ذورها کل شىء . 
.۰ 

أما سحياة السبه المسيمح فان هناك ثلاثة آراء روما المؤ رون وها , 

(١)‏ رأي دقرم عل افر بط ف ی امسج لااد مدهب الى سج القرول 
اذه شخص غير تاريخي . وان سورة المسيح التي تريد الكئيسة ان تنقشما فى 
القدعة وان كل ما في امسحبة له أصل في دبانات الوثغرين الى جاءت فيسل 
المسسيحية بألوف السنين . وبقول بهذا الرأي : جم رویرلشون » وجان 
هارنکتون ٤‏ والد تور فرازر ر a‏ پار سونا وأدورد کادہ تر . 

(۲) رالرأي الثاني : قائم على الإفراط في حى المسيح لتد ورفعه الى 
مازلة الألرهة . 

(۳) والرأي الثالك : قاذم على أساس الاعتدال فيمترف للمسيح بالوجود 
التارجخي ريتزهه وأمه عليم) السلام عن الصفات المريبة ويحفظ له المكانة التي 


Tt 


ويضم الالام فوم العو دية ك E‏ لموم الابوة ¢ فالآب الكمير 
ل و جود له ف الإسلام ولا و جود لاله الخاص ولا لاله الأضحى بالفداء 
من أحل الطىثة . ويمن امون بأنه لا ( إله ) إلا الله وحسده 
الرحمن الرحم . وان التثليث والأيوة والخطىئة والفسداء تتعارض ٠ح‏ 


الارجي لاا 
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دقر ر الاسلام ةة أساسية دفر د ا ف مقار نات الأديان ۰ تلا هي 31 
لاست هناك وساطة رین ا وعباده فاس الالام هھ لاهو تة او رسال 
دن کون بیدم الشفاعة ار الوصاية ار الولابة ار التخليص بين الله وعباده › 
ورقرر الاسلام ان الصل بين الله والانسان لا فجوة فما رلا حلقة مفقودة على 
حك تعدير بعض التفسيرات › ومن هنا فلا يعترف الاسلام ئة كمنوتية . 


E 


وني بعض الادیان د ادعی رجال الدین ان الله اختصېم من بین عباده 
لسکووا وسطاء بيده وبين الناس ؛ وقد طلہوا من الناس اللاضرع روااطاعة 
العساء ؛ وحالوا ينهم وبين الكتاب ادس وعرموا عليمم النظر في 
اللكائنات وفمم أحداث الما ؛ وتعصبرا للاصوص الدينية وفسروا كل 
شي على مقتضاها ) , 


ومن ھا ر ض۸ت لہ اؤ سات اول العم وفروعه وفصلت ٤‏ حح 
المسائل الجوهرية كات الائسان وطبمته , والغاية من حباقه . ونتج عن 


{o 


هذا اعراض عن الدنيا وكراهية ها . وعشّت الخرافات والكمانة . وكانت 


أخطر النظريات الى قدمتما هذه الفلسفات والتفسيرات : 


ان الانسان ملف من عنصرين : ها النفس والسم > وان هناك نزاعا) 
ا بينم»ا . وان الكال الروحي الذي ينشده الإنسان لا یتم له الا اذا 


تلاحتق الفكر الغربي وتؤثر فيه آثاراً بعمدة المدى . 


وقد ارتہط وجوه المؤسسة بالفداء والاسرار السبعة وعظمة الرئىس 
الأعلى . وقد قبل ان كليسة روما أسست بتفوبض من المسيح نفسه » وقد 
أصدر الامبراطور عام ٥‏ قرارا مجعل رئيس أساقفة روما رسا عاما 
للكنائس المسيحمة : وقد استولى جر حوري رتس أساقفة روما على السلطة 
السياسية )٤١(‏ د ))١‏ في روما ؛ ومنذ ذلك الوقت ظل السلطان في يد 
اثني عشر فرنا « ومن ثم استولت كنمسة روما على السلطة السماسية 

للامبر اطورية الى جوار السلطة الروسحة ى کوت الكنيسة بذلك دولة »> 
وادعت الحتى في أن تد حكما فيشمل جع المسيحية في كل البقاع . وان 
مكانتما أسمى من مكانة الملوك والأياطرة “ وات البابا له السيادة العليا في 
القضاء والادارة . وانه المشر”ع والمفسر النمائي للكتاب المقدس › ومن 
ثم سمطرت الكنسة على القضاء . واستعملت حى اليرمان كأكار عقوبة 
تنز4ا عخالفمأ . واجتمعمت في دد الكنرسة جمسع شؤون الاسرة كالزواج 
والطلاق . وعد“ رجال الكنيسة أنقسمم ملين لله . فأخذوا حت قبادة 


أفكار الناس وأعاهم 4 
وتعتقد الكنيسة الكاوليكية منذ القرون الاولى ان اليابإ معصوم من 


۲ 


الخطا في أمور الإيان وآداب الدين . وني ظل هذا النظام حلت الكليسة 
لواء سین م اظ ا حداٹ التاريخ ۰ امروب الصبلنيمة واک التفتش ۶ 


ولقد اتجمت الكديسة منلد ان بلغت ذروتها الى اضطباد الفا . 
وقامت اوک لوف اناس فا ودفعة واأسودة 8 اپا د سٹا ف الكتب 
الدرذة معاومات دسر ية ومسامات عضر دة عن التاريخ واللجغرافءا والعاوم 
الطسعبة › کا دسوا كل ما تنافلته الألسن واشتمر بين الئاس . وذكره يعض 
شراح التوراة والانل وسر ما ص معلاو مات جةرافة وتار ية و طسعبة 4 
وصاغوها صيغة ديئية وعلوها من تمالم الدن وأصوله التي بحب الاعتقاد 
ہا . وأیین کل ما بعارضما. وکان مننتہجة ذلك انه سین أعلنت الكشرف 
العلمية « قامت قيامة الكليسة وكفروا العلاء واستحلوا دماءم وأمواهم , 

ااا ا ق انت کک ول اانا ت ارك اا 
وادساو ٣س‏ الي يسول السار د ن 
والزنادقة . فحدت واحتہدت ۲ن لا تدع ف الما النصرانى عرفا نابضا ضد 
الكنبسة . وأثبتت عبوها في طول البسلاد وعرضها وأحصت على اللاس 
الأنفاس ويقدر ان من عاقبته هذه احا يبلغ عددم ثلهائة ألف أحرق متمم 
اثدان وثلائون أله) أحياء كان منم العام الطبيعي برونو . وعوقب المالم 
الطبعي الشير ( غاليلو ) بالقتل لأنه كان يمتقد بدوران الارض سول 
الشهمس iT‏ 


)۱( النداري : مادا مسر الما يانطامل الملمين , 


)*( ڏهس الصدر 
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وھکلدا يمدو طابع الاسلام الذي قام وانتشر من غير هة لاهوتىة ولا 
رجال دن . والدي فرر ااا « انه لا وساطة پين الله وعباده » يدو هذا 
الطابم واضحا جلما فا رفع به الاسلام البشرية الى الأمام خطوات وحررها 
من قيود . وان إلقاء نظرة واحدة على الصراع الذي قام في أوربا بين 
الكائواسكىة والروتستانتمة لىكشف عن صورة مررة مظامة أشد قساوة 
وعلف) ؛ وتمثل معر كة سانت بارتلمي صورة واعمدة من صور هذه الحر كة التي 


امتدت عامین متو اہن 


وقعت معر كة سانت ارتاي في القرن ااسادس عشر وفي عام ۲ على 
التحقمتى . وفقدت فرنسا ها زهرة رجاما من أهل العقل رالفطنة والطرية 
ولمم و اص تاعة . 


وقد جاءت نتسجة ظمور المذهب البروتستانى الذي ظهر في الايا في 
ی کے و ع را و د 
احاز في فرنسا الى البروتستانت كل من كان اق على سلوك الكنيسة 
الدكاثولمكة اذ ذاك . هنالك جرت مقت عامة علىيد الكليسة الكاثولىكية؛ 
فلا دقت الكدائس أجراسما لملة ۲٠‏ أغسطس ٠١۷١‏ كان ذلك إثارة لاحنود 
والمئطرعين بالدء في الفتك بالبروتستانت . فد هموا بيوتمم وفي یدیم 
المشاعل تضيء الطريتى في اللمل الدامي» وأخذوا يفتكون بالأبرياء مرتكبين 
من القسوة والوحشىة ما يندر مله في تاريخ الدشر + حمث بقروا بطون 
الموامل وأخرجوا الأحنة ثم ألقوها للكلاب والخنازر . وكانوا يسلمون 
الاطفال الذين فيي المد لاصفار الذين في سن" العشر سنين منأولاد الكاوليك 
ويأمرو نم بقتامم جز منأعناقم في أسواق باريس . ولم بزالوا كذلك حق 
الت شوارع المدينة بالدماء , وعحت الاصوات الى الساء؛ وتكرر حدوث 
ذلك فيي كثير من مدائن فرنسا ومن أعجب ما وقع ان الكنائس دقت مرة 
أغرى في البوم التاى . فظن اتباع الحقد الديني بان ذلك كان أمراً جدداً 
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باستئناف القتال فأنحو | على إخوانم قت وبا و تشبلا باشد ما فملوا بالأمس. 
واستەرت المحزرة ال اسوم الثالث ٤‏ اسڈسالت ال مذابح فر دية 
طوال مړ ي اودر واکتور في بارس وغیرها ۰ 


هذه الصورة القاسة مضافة الى الصور الاخرىتكشف عن مدى ما قدمه 
الالام دالو سور ال السشرية 


4 


(A) 


وموقف الاسلام من عقيدة البعث متسق مم طبيعته 'ومنمجه وتكامل > 
وحبث تحاول التفسيرات المهودية ان تنتكر البعث والجراء الأخروي لتلغي 
المسۇولىة الفردية والالتز ام الاخلاق . وتطرح مفاهم التحال والترف والعبء 
من الحا دو نتقدر اة الإنسان ف الہاة ي ومسۇولىتە ف المحتمم وارتىاط 
مله في الدنيا بالمرسحل الأشيرة من حباته وهي مرل الراء الأخروي 


وعقيدة البعث انيا تمشل واحداً من المفاهي الاساسة لترابط الدين والجتمم 
ولتكامل الشخصبة الانسانية في رسالتما وغايتما »> واا عمبقة الجذور في 
هذا التر كسب ىث لا عکن فصلا عن ادن ای . وهي علامة واضحة 
على واقعية الاسلام ونظرته الى حياة الانسان ككل متكامل وفمم يی 
قائ الحاة الانسافية التي تحمع بين الجوانب الادية والروحة معا . 

فالاسلام لا يقر «الرهبانية» التي تعزل الانسان عن طببات الرزق › 
ولا يقر في نفس الوقت الإباحة والتحلل الذي محطم كان الانسان > وهو 
حين يفعل ذلك انما يضع الانسان في مکانه المت من حبث هو بشر له أمانته 
ومسۇولىته وإرادته الحرة وحسابه وجزاؤه. على أعماله . 

ولا ريب ان عاولة التشكىك في عقمدة البعث انما دف الدعوة الى 
التحلل ؛ ودفم الناس الى الشموات “٠‏ وتدمير الضوابط التي تحول بينم وبين 
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الفساد والإباسة « فلا برى المرء ان له حياة الا هذه الحباة وانه اذا م تم 
نفسه بکل الشہوات سر رانا م فاندفم بقتآرف هذه الشموات من 
کل سيبل » ومن يث يفقد الانسان الآمان مجراء الاعسال فانه لا ربب 
تسثوي عنده الحسدة والسيئة › واذا سقطت علده عقمدة الممث . وان أن 
الہاة مي دلا جزاء فان غرادزه تتح ا التمام کل شي i‏ 

ولا ريب ان الاعان بعقيدة البعث والجزاء الأحروي هو بإعث الروية 
والعامل في استمرار حر كة الساة نحو هدفہا وغابتہا . والانسان مم هذه 
العقيدة يذ كر دوما ان الجزاء واقع لا محالة . ومن هنا شدد الاسلام كشراً 
على قضية البعث والبوم الآخر وما يقم فيه من جزاء ؛ ووضمما دالا نصب 
الأعين والعقول والافمام . بحيث تجري من لاما كل أعمال الدذيا . وقد قرر 
الاسلام ان البعث ليس الا لقا جدیداً ؛ لیس ينه وبين الخلتى الاول أدنى 
فرق ٠‏ والقادر على التق الارل قادر على إعادة الخاتى والبعث بالروح واطإسد 
و اة الأسعرة بااروح واسد ران الله مم الاولين والآشرن في يوم مقداره 
آل 


وان الدین ایق يلتقي في عقمدة البث والموم الآخر مم الفطرة والمةل, 
ذلك ان النفس الانسانية تشمر شمورا عة بأن وراء هذه الحاة حياة 
أخرى « تتحقتق فيما العدالة التي فقدت في الدنبا “ وينال فبما الائسان جزاء 
عمل ٤‏ وان الله سہحانه وتمالى اذا أراد ان يقنع البشر بأمر ما فانه يغرس 
فكرة الاقتناع به في غرائزم . وان الشونى الى الخاود إحساس شائم في 
فوس اليشر , 

ولا یکن ان تکو ن غاية الانان الذي رهبه اش العقل والعلء 
NEE‏ الكائنات وحمل الأمانة > كغاية سائر المسوان ؛ بل 


۲۵۱ 


تقتضى حكة الله ان حمل وراء هذه الحياة : حياة أخرى يستشمر فيما 
إعاله ووی فا ره وسحزاءه' ۰ 


ويقول أمير على : عقيدة الحباة بعد الموت تقوم على أساس ان كل انسان 
سیککون مازم] بان يقدم حسابا بعمله واف) » وسعادة او شقاء الأفراد تعتمد 
على الطريقة التي أنجزوا ا فرائض خالقمم . وان نهاية العام متفتى عليما في 
كافة الديانات والمذاهب ٠‏ وان الحساة الاخرى بعد فناء العا قد اتفقت عليما 
جميع الكتب السماوية المنزلة . 


0 
~~ 


Yor 


)٩ ( 


لا دقر الاسلام وحدة الوحود > ولا الاتحاد او الحلول والتناسخ . ذلك 
ان القول بوحدة الوجود نفي للألوهية »“ وإثبات للكائنات وحدها »“ وان 
وسحدة الو جود تعبير عن نظرية مادية الكون التي تقول بأنه مادام لا يوجد 
شيءَ وراء هذا الما فان القول بأن الله داخله هو ا اشر لاقول 
ډننکر اذه 

والقول بوحدة الوجود تفكير هندي قدي › وأصحابه يتصورون ارت 
العام أزلي" أبدي" » وان الارواح تخرج من أجسادها لتعود في أجساد أخرى 
وقد تتكون أجساد حوانات» وان قصة الحاة تدور فيهذا النطاق الحصور. 
وتبداً من حمث تنتهي »> بل ان الباحثين المسامين برون ان القول بوحدة 
الوجود هو مذهب يأتي على الاخلاق من قواعدها » اذ لا معنى المسؤولمة 
الاخلاقية التي مي مناط الثواب والعقاب و كمف يكون أخلاقما من يقول : 
ما دام الله قد اتخذني مظمراً له وهو الذي فعل حقمقة ما يظن انه فمل لي . 
فكيف يستقم ان أكون أا المسؤول''. وان المسلمين يۇمنون بأن هناك 


۳ » الد كتور ګل وف موسی : کماره ل قأاسفة الاخلاق في الاسلام‎ (١) 
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i‏ م 
واحب الو حود ومکن الو جود : آما واحب الوحود فو ال سخا له وتعال 
الدي ل ډسمقه شيءَ وهو و اسك رهت لا ده زمان ولا مکان . 


أما کن الوحود فو کل ما دصدر عن شیء دسقه . 
© 


وری اللسلمون ان فكرة الحلول تقض رسالة الاسلام في وحدة الله 
وتازمه عن الالتق وهي لكوما تستئيع فكرة التلاسخ تجعل من الله موجوداً 
منتقلا . وذلك يتنافى مم بعض صفاته : كالبقاء والقيام بالنةفس . ومن هنا 
فان نظرة الغربين الى التصوف تلبعث من معنى جرئرة المسبحة قي مقابل 
تکامل الاسلام . وان الوقوف عند الصفاء الروحي للغرد ينقص مفموم 
الاسلام الكامل المترابط . وان فككرة الحلول انما توكي فكرة تأامه عيسى 
المسسح لأنما لا تفصل بين الله والكون > او بين الألوهية والنبوة > او بين 
الله الخالتى والإنسان الخلوق . 


كذلك رفض الاسلام مفموم الاتحاد : الذي يعني اتحاد الخلوق بالخالق ؛ 
او حلول النالق في المخلوتى » او تحسد الخالى وهي من العتقدات الي 
تلاقض مبداً التوحبد . وفي الإسلام توحبد الالوهءة وتوحمد الربوبية . أما 
توعد الربوبية فهو من عل الإله : كالالتى والاماتة والرزق وقد أقر به 
مشر كون في عصر الني فلم ينفعمم ذلك . 

أما توحرد الالوهية فو من عمل الانسان كالمبادة بجميع أقسامما . 


ot 


ويدخل فما الاستعانة والاستهاثة والمبادات التق لا توجه إلا لله تمالى . 
وهو مال يقر به المشركون في الجاهلية . فأخذوا يوجمون العيادة الى 
أصناممم فلم ينفعيم إيام بتوحمد الربوبة وبقي كثير ملهم على الشرك 
ومات عله . 

رلا ربب ان الاقرار بتوحمد الربوبية أمر فطري . ران الشرك 


ا طاریء ۰ 
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ويقف الاسلام موقا واضح) متميزاً من مفموم الال الأعلى في مواجمة 
مختلف المغاهم التي تقدمما المقائد في هذا الحال . فاش تمالى « هو" الأل 
الأعلى لکل من آمن بالإسلام ف اهتدی دي الاسلام جي عله الاقتداء 
بالله ومداولة التعحلى رصا ته الجحسنی « + 


أما المسحبة في تصور الئل الأعلى « في القديس المتيتل الذي يقضفي 
باه كلا في التأهب للآخرة » فيعيش زاهداً في طلب الدنيا . او راهيا 
بہتزل الناس في دير متحاب) بصفات الدعة والمسككنة والحلم والصير ولين 
الجانب وغو هذا من فضائل سلسية ؛ بل يتقبل ظلم الئاس ويتحمل إهاشمم 
راضا ا ٤‏ دل لا يقنم ا واا رم سه على ب ظالمہه 


0 3 0 آ (Y)‏ 
وأعدائه والعتدون عامه و لسمھور ریه من اجام 0 


أما الاسلام فلم يصور المثل الأعلى في اسان > بل صوره متمثلا فيي الله 
سبيحانه وتعالى وفبه بحتمم من الكالات الطلقة أقصى ما يستطيع عقل 
بسر ي ان دتصوره ؛ ومن يتطلم الى مل أعلى قدي دده کان عله ار 


, دکتور توفيتق الطريل . مبحث مطول عن المشل الأعل في فلسفة الاخلاق‎ )١( 


)۲( تفس المصدر , 


۲o٦ 


يهقتدي بالل تعالى في صفاته السی ) « وله الل الأعلى » النمل « وله 
المخل الأعاى في السموات والأرس وهو المزي الحكم » الروم . 


أما الفلسفات فقد أذ فريق يفكرة الواحب عن طرش العقل وهو 
( فريتى الثالبين ) وقد أحذ فريتى الواقعيين بفكرة النفعة وهي النفعة 


ولل تلبث الفلسفة الاوربية ان ثارت على الل الأطى المسيحي ردعت الى 
مشل أعلى قاس عمف مستمد من مفموم الإله المودي : فأعان نيلشه صورة 
السوبرمان التي تمل (الانسان'' الطاغية الإستبد الأاني الجبار الذي يتمم 
بالظام والةسوة والماروث وبحتقر الصبر والحلم والدعة . وبطالب بالقضاء 
على الضمفاء واأرةى والحتاجين ) حت لا ييقى الا الأقوياء کا بحدث في عالم 
الحيوان . وقد قسم الاخلاق الى أخلاق عبد وأخلاق سادة . أما أخلاق 
العبيد في أخلاق المسمحية من صإر وحلم ودعة , أما أخلاق السادة في 
ارادة القوة والعزم واحترام الظلم والةسوة . وأقام الاخلاق أساس) طى 
الارة والأنانية ؛ ركان هذا هو نقطة التحول في الفكر الغربي من المفموم 
المسحي الى المفموم ايودي التلمودي الوثبي الذي نزلت الاديان لحاربته 
والةضاء عليه وإرساء مفمرم تكافل الجتمع رارابطه بكل عناصره الضعيفة 
والةوية والغدمة واافقيرة . 


وهكذا طرح الاسلام مرة أخرى على البشرية مفموم المل الأعلى القائم 


, دکٽرر ترفین الطريل - نفس المصدر‎ )١( 


)١ ۷ (الاسلام والمام الماصر  م‎ YaY 


على الرحمة والتكافل واحال الحتعم لكل طقاته . واذا كانت الرحة في 
المسسحة رأس الكالات . واذا كانت القوة عند نيتشة تمة الفضائل > فقد 
جم الله تعالى بين الرححمة والقوة في تعادل وتوازن ٠‏ فال تعالى رحمن 
رم “ ودود غفور ؛ وهو تعالى في نفس الوقت قوي قادر ملقم 
قار جار » وصفات الرححة والحية فمه تعالى لا تطغى على صفات القوة 
واب جروت ۰ 

کا أن صفات القوة والجروت لا تطغى علىصفات الرحمة والحبة والغفران 
والله تعالى يأمر عباده مز اولة حماة القوة والبطش » حين يدعو الداعي الى 
الى القوة والبطش ومماشرة الرحهمة والحنان حبن تس الحاجة الى الرحمة 
والحنان . قال :« علاپې أصیب به من أشاء ور حتي وسعت کل شيء » 
وهو يصف عباده برد العدوان وان حرم عليمم الا يبدأوا بالاعتداء . « فن 
اعتدی علیک فاعتدو ا عليه مشل مااعتدی علیک » « وقاتلوا في سبپل اله 
الدين پقاتلو نک ولا تعتدو| » . وقد دعا الى المصايرة والمرايطة والاعداد 
والشات . 


المصابرة : هي مغالبة الاعداء بالصبر على المكاره في الحرب . 

المرابطة : هي الإقامة ني الثغور مترصدين للعدو متأهبين للغزو . 

الإعداد : وأعدوا ممم ما ا من قوة . 

الشات : اذا لقم فثة فاثيتوا . 

وهذا رفض الاسلام الاستكانة والخنوع A E‏ و 
سسحانه وتعالى فكرة القصاص : « كثب علیم القصاس في القتاى : 


Yo 


الحر بالحر والعبد بالعبد والأنشى بالأنشى » « ولك في القصاص حياة » . 


وھککلا p‏ ا الاسلام رن الرححمة والحية والحنان ¢ ودعا الى القوة 4 
وسحذر المؤمن من استخدام قوته في الاعتداء على غيره . وان أوجب عليه 


ان ينض لرد العدوان''» . 


(۱( ڏفس الأصدر . 
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قدم الاسلام «التوحمد» الى اليشرية من حديد يعد ان انحرفت في طريق 
الوثامة والشسرك والتعدد ولا ريب اناليشريةبالتوحند قد تحررتمن آصار قود 
العبودية الفكرية والاجقاعية . وبالرغم من اث الاديان السماوية جا غ 
الى التوحيد الخالص . فان الاسلام قد بدأ مجددا مده الدعوة بعد ان بعد 
ہا المہد حتی بقول جوستاف لوبون : انه يکن للاسلام ان يدعي شرف 
كونه اول من أدخل التوحيد الى العا > وبرى بارتامني سانيلير : ان دعوة 
القوحيد التي مل لواءها الاسلام قه أطلقت العقل البشري منقيوده التي كانت 
تأسره حول المابد وبين أيدي الكہنة فارتفم الى مستوى الاعتقاد بحياة 
وراء هذه الحباة وانه خلأص الفكر الدشري من وثلىة القرون الاولى . 
واضطر العام الى ان برجع الى نفسه »“ وأن يبحث عن خالقه . ويرى العلامة 
مسمر : ان التوحيد الذي هو أساس الدين الاسلامي »“ كان السبب الأول في 
نجاح دعوة عمد . وان إعلان مد هذا التوجيد في عصر ملت فيه الأمم 
خرافات علم اللاهوت کان أفضل ما جاء به وأفعله بالعقول حت انه ما يكاد 
رفوه بالدعوة الى توحيد الله حتى استثار بدعوته تلك : العا کله . وفضل 
الإسلام بظېر ما فاه به «غمد» وهو يسقط الاصنام التي كانت حول الكعرة 


۲۰ 


(جاء الحتى وزهت الباطل) وقرله : (لا فضل لمربي على أعيجمي إلا بالتقوى 
او العمل صالح کک لادم وآدم من تراب . 

ورى هاملتون جب : ان عقمدة التوسحيد التي جاء بها الاسلام هي أروع 
الأمثلة على فكرة توسيد المالل » وان في بقاء الاسلام أمل العام كله . وان 
شعيرة الحج تمد عاملا قويا في تطبمتق مبدا توحيد العام في رمز للإخاء 
الذي ربط المسامين بعضمم بيعض دون تفرقة لونية أو علصرية , 


ومفموم التوحيد في الاسلام آية من آيات النقاء والنصاعة . فال سسحانه 
وتعال هو الى الانسان وخالى الكون والموحودات «والله وراء الموحودات 
يما وفوق الما كله » والإدراك الانساني مخطو في تصوره خطوات . ومم 
ذلك لم یکشف عن ذاته وحققته ا هي . وال واد : والوحدة هنا دليل 
على الاطلاق , وعدم القابامة للتجديد “ ها ان التشخمص هناك في الوثئية آية 
على التعدد والكثرة » وال سبحانه هو واضع نو امیس الكون وهو القادر 
وحده على خرتقی هذه اللواميس وهو الذي حيط بالموامل التي لا تخفى على 
البشر . رأبلغ مثل لتصور الله سبحانه وتعالى هو ؛ « ليس كشله شيء » 
وهو بساك هذا النظام الارابط في كل لظة . وانه لو تخلى عه لتلاشى 
وانتہی والعال کله من خلقه ولکنه لا بدور بنفسه . دان الله مسك السموات 
والأرض أن تولا » المسلمون يمتقدون ان الله يعمل في الما داما . فكل 
ما دصار وکل ما بتحدد من مله مستمر « وعنده مفاتح الفيب لا يماما إلا 
هو ويعام ما في البر والبحر وما تسافط من ورقة إلا يماما . ولا حبة في 
ظامات الأرس ولا رطب ولا ڀاٻس إلا في کتاب مٻين » وي ذلك دض 
لشببة القول بأن الل يعلم الكلمات فحسب « وال في الاملام : هو الواحد 
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الأية الفرد الصمد › لا تعد إلا إياد ولا نشرك به شيا . واه هو العدل 
والمحق “ وهو الأول والآخر 4 


وتستازم فكرة التوحيد الخالص الى انب الاعتراف بأن الله هو خالق 
الوا واوش الاانبالوحدانية . وهو انيكون الك لله وحده في حاتم 
وجتمعاممم . وان يتلقوا مله الحلال والحرام ٤‏ وان کون هو وحده مرد 
أمورم كلما في الدنيا والآخرة › وان يتحاكموا الى شريعته'" وات على 
المسامينإفراد الله بالألوهية والإقرار له بالعبودية٤وان‏ الالام وحدة لا تنفصم» 
عبادة ( سواء أكان عبادات أم معاملات ) فالعبادة تتناول حياة الانسان 


العملبة . 


وقد قرر الاسلام « ان هناك ألوهية"' وعبودية . «ألوهية» ينفرد با 
الله سيحاذه وعبودية دشترك فما کل جي وکل شيءَ > ا رر تفرد الله 
سسحانه خصاض العودية وتجرد العسد من هذه الخصائص . ان من مقتضات 
توعد الألوهبة إفراد الله سحانه وتمالى مخصائص الألوهة في تصريف حياة 
البشر كإفراده سبحانه مخصائص الالوهة في اعتقادم وتصورم وفي خمائرم 
وشمائرم على السواء . 


وقد کان الادسان ‏ في عاولة الك ر المشري خارج فوم الدين ع اجى ؛ 
عبر ادر على تصور الألوهية على سق قتم) ٤‏ وڪحول رده ودن الآصور الخةقي 
جز ه عن التخاصس م اهوی ا والاطامع والشوات ۴ وتاك م طباڈہه الي 
لا مفر منما “ ولدلك فقد جاءت الفلسفات والمذاهب كلما قاصرة عن باوغ 


(۱( د کتور ېرل المي ٤‏ 
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حقيقة الالوهية عجزاً مصدره قصور العقل البشري نفسه . واهوى الذي 
هو أخطر تحديات مناهج المعرفة » ذلك ان هوى الانسان من شأنه ان محول 
دون التصور الصحسح لله تبارك وتعالى » ومن هنا جاء الفارق بين الله الحتى > 
وبين الإله او الآهة . ومن هنا كانت الحاجة الدامة السرمدية الى الأدبان “ 
للتعرف الى الله سبحانه تعرفا صححا . ولا كان البشر عاجزن عن التخلص 
من الاهواء “ وكانت عقو هم غير قادرة على التفكير في ذات الله . فقد 
أمرنا الاسلام بأن نفكر في خلت الله . 


العا مين . والإيان بالبوم الآخر > وما فيه من جزاء . ولكن التفسيرات القي 


وضعت ق حرفت هذا المفموم & 


ولا ردب ان اأشوحيد الذي اء يه الاسلام ؤل لقي معارضة سدددة م 
كثير من العقائد التي سبقت الاسلام لأنه جاء فاصلا فيي قضايا كبرى قامت 
علسما أعمدة تلك التفسيرات المدهبية أها : 

(أولاً) إنسكار الوساطة بين الله والعباد, 

(انا) إنكار فكرة تعذيب النفس والزهد فيي متاع الجباة الدنيا . 

(الث)) إقامة الفاصل الواضح بين الالوهبة والنبوة وبين الله سبحانه 
الخالتى وبين العا الخلوق . 

ولا ردب ان اتو جمد ھر المصدر الاول لاقضباء عل العو دية والعنصررة 
واحدة . وهو الذي أقر حرية الفكر وفتح 4ا الآ فاق ودعا الى التبخاص من 
عبادة الاصنام وتألمه الفرعون والقيصر والامبراطور والبرهمي وعبادة الاحبار 
والرهبان » والتحرر من الاساطير والسحر . ا أنكر التوحسد : جزئية 
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الدين كرسالة أخلاقية » او كعبادة فحسب > وهو الذي حمل لواء التكامل 
بن العقبدة والشريعة والاخلاق وجمم بين الدين والدولة »“ وألغى فكرة 
الأبوة » وفكرة الصراع بين الجسد والروح . وربط بين الفرد والجتمح 
والعقل والقلب والدنما والآخرة وقرر انه ليست هناك خطبثة أصلبة . ولا 
جزاء للبشرية من أجل خطيئة آدم التي تاب الله عليه متها . وكا فصل 
الاسلام بين الله والعال »> فصل يبن الالوهبة والبشرية . فلا كن ان برقى 
الانسان الى مرتبة الالوهة . وكذلك ألغى الوساطة بين الله والعبد » وهو 
لا دقر الوسائط سواء عن طريتق الصالين او الوسائل الروحبة وفضلا عن 
ذلك فان الاسلام لارا ا ا ذلك یکن ایی 
سقط التكليف عن أي مسلم ما بلغ درجة من الإعان والتكليف ل يسقط 
أبدآً » بل م يسقط عن النبي الذي هو أرقى المسلين إانا . 


@ 
الاسلام طا الادعاء أن الانسان وستطسم أن درف طر دقه دون معان 


٠ " ۰ ۰‏ ص 
ځار حی من و حی ودن ء والادعاء رأذه قادر على أن کون راسدا دعر 


هرسد . 


ولا ر دبا ان الاعان ڊوحدانىة الله رر الاذان من العو ددة لامشر ¢ 
او المبودية لشيء من الاشاء . « وقد علم الاسلام البشر أصول السعادة 
الحقبقية التي لى تكن معروفة عند المصريين او الموتان او الرومان وأا 
صقال المقول بصقال التوحيد الخالص وتطيرها من صدا الخرافات والاوهام 
لكون الفكر مستقلا فما يعتقد برفض التقلد ويعتمد على البرهان » . 


4 


وقد بين ان لللكون سننا ونواميس ثابثة يذغي ان تدي ما الانسان 
فی سار ه العامى والعملى دول أن تسه هله السنن والنواميس مو-حدها 
الحتى > وقدرته بامعحرة على رقا مت شاء . 
والاسلام فی مو عه متکامل متّوازن قوامه التو -حعد ¢ وهو بذلك لس 
مزا و و کا على الحو الذي عرفته العقادد خد دقال : ان عقدة 


الغري | هي إلا مزاج الفاسفة السو اة والقاذون الروماني والددن المسحى ۰ 


ومن هنا يمدو ان الدين ليس ظاهرة من الظواهر الاجقاعة الت خرحت 
ا E‏ 
تشكلها . والذي هو في عاج أن هداما 4 والى هي غطاء الله سبحانه 
وتعالى للانسان : « لقد جاءم من الله نور وکاب سبين » ومن الحتق ان 
يقال ان الاسلام جاء, ما يعد تصحسحا للتفس-يرات التي وقعت فما الاديان 
والعقائد » ورداً حاسم لکل ما أثر من شبات وانحرافات وأخطاء ما كان 
قىل الاسلام وما وجد بعد ده کذلك . وصدق ربعي بن عامر الذي قال 
الفرس : « إنما حجنا لنخرج , الناس من عبادة العباد الى عبادة الله , ومن 
جور الاديان الى عدل الاسلام ومن ضتى الدنيا الى سعتما » . 


Yo 


اله لنشرالقاك 
تمدين البشرية وتحر بر الانسان من العبودية 


لا ريب ات التوحيد هو الذي حرر العقل من الوثنية > وحرر الإشرية من 
العبوديةلغير الله »و الاسلام هو الذي فتح الطريق الى تمدين الانسان وتحرره عقا 
وجسدوا » و كسر ذلك الحاجز العبودي الذي أقامته الحضارات الفرعونية > 
والفارسىة > والمندية > والرومانة “ والمونانىة . وبررته القلسفات والأديان 


فالإسلام هو الذي أعطى الجشرية. المدنية . وحرر الحضارة من قبود 
الوثنة والعودية ¢ و حر ر العام 2 المادية ۰ ورد المناهج الاحجاعبة والفكرية 
جما الى ان تكون خالصة لله . 

و اة اء الإسلام والدشرية تقاسي اشد لوان الظام والاستہداد والعمودية. 
وتهين المكرامة الانسانبة فما امتانا مذلا لا مشل له . 


۷ 


® المر اها ساد والباق رہل 
w»‏ ف فارس عبادة الامراطور ۰ 
® ف الوتان والرومان عبادة القصر ۰ 


® ل مصر عيادة الفرعوك . 


وفي كل مكان لا يصح لاعبيد ان يصبحوا براهمة او سادة او قماصرة , 
ذلك ان الطقة مصدرها المرق وسمادة الجذنس . وقاام الطقات مرتىط 
بنصوص مقدسة لا يصح إزالتما ولا تغييرها » والطيقات العلا لا تعمل لأن 
العمل لا يليت مكانتم| السامية . واذا وضع العبد ني موضع السيادة فمو عبد. 
واذا وضع السيد في موضمع العبد فمو سيد . والبرمي اذا ولد وضع في 
الصف الأول من صفوف الدنيا “ وكل ما في الدنيا ملك لابرمي ولابرمي 
اذا افتقر ان يلك مال العبد الذي هو عبد له . وني فارس كان الناس 
ینثظرون الى ملو کہم على انهم آمة اصطفام الله للحك بين الناس . وليس 
لاناسقامم حقوق ٤و‏ منما ولدت نظرية التق الإهي في عمد اللموك الساسانيين؛ 
وكان الأ كاسرة بزعمون ان مم الحتى وحدم في ان يليسوا تاج الك با حجري 
ف عروقمم سن دم 4ي : 

أما عودية الرومان في شيء مربر > وهي امتداد لعبودية البونان التي 
دافم عنما سقراط وأفلاطون وأرسطو . 


ويي الامبراطوردة الروماذية دافع عن النظام العمودي دشر ون و تاسنیاس 
وسكا , وقد عرف عن الرومان الق#سوة الي لا تعرف ادود والظام الذي 
بصل الى وعد الدرحات في معاملة العسمك وببعمم بسح السلم ٤‏ وكان الرومان 
وحتبرون أنفسمم سادة العالم باحق المقدس ؛ وكان هدفيم غزو العالم ٤‏ 


, علي ادم : بحث عن قسوة الررمأان‎ (١) 
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والاستملاء على كل خيرات الأرض . ولم محجموا في سبل ذلك عن أي عمل > 
واستماحوا کل خطة واستحلوا کل منکر . وکشراً ما کانوا یذ حون سکان 
لمدن التي بستولون عليما ويتقتحموما ا تبح الشاة بعد جلدم وضر جم ضرا 
ميرح . ولا كثرت المصارعات واتسم اها : كان الأسرى لا يقتلون وانما 
يسامون لامدن الخحتافة لاستخداممم في الالعاب . 


وني المدن المحصورة كانوا مجمعون ما المدينة من الؤن والعتاد “ وبحرم 
العبد من الطعام ويضطرون الى أن يعدشوا على الحشائش والاعشاب “ وكانوا 
يعمدوت الى رمي العبيد الى الوحوش الضارية , والاستمتاع مر آھا . وهي 
تفترس الآدممين »> وكان الإعدام بالالقاء الى الوعوش في عہد الامہراطور 
أغسطس قبصر : عقوبة قانوئية ؛ ولا صدرت الةوانين بتخفيف الأحكام عن 
المسسد . كان ذلك علا اقتصاديا ء فقد قلت المصادر الى بحتلب منما الرقق 
بعد استقرار الامبراطورية. وي نفس الوقت الذي 0 تسن فيه أحوال 
العبيد تزايدت صرامة العقوبات وطرائتق تنفيذها ,أساليب الاعدام كانتزاع 
الاسان وصب القصدر الغلي المذاب في أفواه الحرمين . هذا فما يتعلقبالعميك. 


“ 1 ّ ۹ ٤ 
. أما للرقسى فقد كان أشد قسوة‎ 


يقول سيد أمير علي : المادة السائدة قبل الالام ان أسرى الحرب 
دقطعون بالسہوف م بصیر نساؤم وأولادم 2 أرقاء . ولکن عمد (ص) 
ى عن ہم والتمشيل بهم › وأمر بأن لا يبقى في الأسر الا من أخذفي 
حرب نظامہة حتی تدفم له الفدية ؛ وتعد الفدية وتحرير الآاسرى في الاسلام 
من الاعمال الصالحة . ولم يسمح محال من الأحوال بفصل الوالدين عن أولادم >٤‏ 
واذا حملت امرأة أسيرة في طفل من سيدها تصير حرة ؛“ ويصرر لاطفل 
حقوقه الشرعية على الوالد , وعلمم ان يقاروا بذلك ما كانت عليه أوريا 


ا ق 


۳۹ 


وي الامبراطورية الرومانية قبل الاسلام : كان الامبراطور ليس أي 
دلوق على وجه الارض مساو له 1 یکن ف دظر الوثنمين فاری واضح رهن 
الآلمة والناس ؛ والاميراطور كان يعد في الحققة إ4] : الإله قمصر . 


وقد أقسمت العبادة للقىصر على انه ضرورة لإدامة الدولة الى كانت 
هي العال . 


أما الأديان فقالت ان الاميراطور انسان » وان المحكومة ليست أزلىة 
أو مطاقة التصرف . غير ان العام الغربي لم يلبث ان انتقل من نفوذ القمصرية 
الى نفوذ البابوية التي مجمع فما شخص واحد سلطتي الماك والبابا , 


أما الرق فقد أبإاحه كتاب الع القدى ء وقد انقشرت تحارة الرقيق في 
العام كله على أيدي البهود . ولا جاءت المسبحية أقرت ما كان موجوداً في 
ال#انون الروماني : وام يكن القادون الروماني يعتمر الرقىق انسان) له شخصة 
ذات حقوق على الانسانة ؛ بل يعتبره شيثا من الاشاء كسائر السلع التي 
بباح الاتجار ا . 


يقول الد کتور جورج بوست تي كتابه ( قاموس الكتاب المقدس'' ) 
« ان المسييحية م تعترض على العيودية من وجمما السياسي ولا من وجمما 
الاقتصادي . ولم تحرض المؤمنين على منابذة جيلمم في آدابهم من جمة العبودية 
تى ولا على المياحثة فيا . ولم تقل شيثا ضد قوت أصحاب العسد . ولا 
سیر کت العسيد الى طاب الاستقلال ؛ ولا حت عن مصادر العبودية ولا عن 
قساوا » ولم تأمر بإطلاق العبيد حال »“ وبالإجمال لم تغير النسبة الشرعية 


(۹) ص ٦۰‏ و۱٦‏ طبعة پیروت سنة ۱۹۰۱ , 


¥ 


بين المولى والعبد بشيء » بل بعكس ذلك أثيتت حقوق كل من الفريقين 
وواجمام) » . 


J;‏ ريب ان الرسالة التي جاء بها السيد المسبح كانت تحمل كل معاني 
مقاومة العبودية . ولكن تفسيراتما التي عبرت أوربا كانت خلواً من ذلك 
الأفموم > وتقول موسوعة ( بير لاروس ) أ كر موسوعة ني القرن التاسم 
عشر ( ۱۸۷۰ م ) . 


فان واب اأسحة دقرون على صح ودسامون سر وعسته 


وقال القديس توماس 1 ان الطبہءة دصت دعص الناس لىکونوا أرقاء ۰ 
ونادی (بالی) م کار الملاسفة دصيحة الاسترقاق وهمشروعمته واستاك ف 
مشرو عیته الى الاصحاح الجادي ڪس . 


وقال الاسقف الالمانى دو فته دعدالة الاسترقاق ف فتاواه اللاهوتمة » 
ووافى تى وسائل النيخاسة . وكانت الممودية تعتبر الرق من أصول الثروة . 
معاملة سيئة . ومن ذلك تسخير الألوف الؤلفة في بناء الاهرام . وهكذا 
ل ود شر دعة و ضعمة او تسیر اً عرفا دين ٤‏ قل الاسلام يساوي رین 


اناس ٠‏ او برقع الإصر والاأغلال عن الطبقات الفقيرة والعاملة والمستفدة . 


ود کد الباحثون استفحال ظاهرة الرق في العام قبيل الاسلام ڊصوره 
سامل 4 وف احتہعات الحضارية الاريعة الکمرى الفرس والروم والفراعنة 
والمنود “ حيث كان العبيد يشكون ظلم الأمراء واستعباد السادة . 


وقول ناجي معروف 2 کتابه «اصالة الضارة العريىة» ان الاغريق م 


۲۷۹ 


یکن الرق رما عدم ولم یکن مستنكراً »> وکان فبلسوفېم أرمطو 
يفول : خلتى العد للخضوع والطاعة وعلى الأحرار ان يستكثروا منم > 
وّكان برى ان الرقيتق هو الآّلة الحمة التي لا ينبغي للمواطن الحر ان يتأوها . 
والرقىق في رأيه من وسائل الانتاج الضرورية التي لا غنى عنما للمدنية . أما 
أفلاطون فكان رأيه أن يكون الرقيق من غير البوتان . ولم تنكر الممودية 
ولا المسحية ذلك الاسترقاق ٤»‏ ولا تلك العبودية › بل كانت الممودية تشجم 
المتاحرة بالرقىق . ولا سما اولك الدين تعمل على إخضاعمم من الاوربسين 
وتصدرم الى بلاد المشرق امباعوا في أسواق النخاسين » وكان اليخاسون 


من السود في اورا دمر قون الزساء والاطفال امم في الاواق 5 


وقد ازدهرت تحارة الاوربيين بالرقىق الأبعض والاسود عل ادي 
المسسسحة فر ونا عل ۳ فنا فی عد التو حات والاستکشافات فی افر دقہا 


وآسما وامریکا من القرن السادس شر الى القرن التاسع عشر . 


وكان مونقسككو القانوني الفرنسي الكبير برى انه من المستحبل انيرثي 
الانسان للافريقمين ذوي اليشرة السوداء » وانه لا عكن للمرء ان يتصور ان 
الله سسحانه وتعالى وهو ذو المحكة السامية قد وضع روا طببة داخل جسم 
حالك الستواد . وقد تابع الغربيون بعد المسيحمة سيباسة روما وأثينا 
العبودية . وسخر الغربون الرقتى وأذلو م . وكانوا يقتنصون الاس اشغمامم 
في مستعمراتمم . ويسنون القوانين التي مين موقفمم من أسيادم وتسرم 
علممم الوظائف والزواج رالتعلم . اه . 

ان هذا من مف وم الاسلام لتحرير الرقتى والانسان عامة حبث يقول 
تمر : ( لا قضربوا وجوهمم وأبشارهم ولا تجلدوا المرب فتذلوها ) 
او قول ابن خلكان : ( ان البشرة السوداء لا تقلل من شرف النفس الطاهرة 


ولا تنقص من علم العام ولا من سمو المفكر ) ومن قلب الانسان انطاقت 


YY 


صبيحة الحرية والكر امة التي غيرت وجه أورا والفكر الغرلي که ا 
هو الذي حرر العسعد في كل مکان وألغی ما بین الأسود والأبىض E‏ 
أوضاع البشرية التي تحمل لجنس او لمال او العرق والعنصر القام الأول . 

وقد عرفت الشرية قعل الالام ضروبا من الرذائل وامتہان حرية 
الانسان وكرامته » وكان الناس على اختلاف عناصرم مجعلون الحتقى للقوة . 
فكان القوي يتحك في الضعمف فيسخر ه لنفعته او بدیده . وکانت الشءوب 
الضعيفة تخدم الشعوب القوية تحت تأثير الأسر اللكتسب محتى الفتبح “ وكان 
الناس دعتهرون عدا مکوماتمم . وکان اناس يسرق بعضمم بەضا فىۇخدذ 
الأبناء والبنات من أحضان آبإمم كرما لباعوا في الأسواق . وكان الناس 
لا بعتبرون للمرأة حة) فلا يعامونیا ولا بورٌٹونا . وكان الناس يستحلون دماء 
بعضمم لحرد اختلافمم في العقائد' . 


و کے ا ی 
)١(‏ بتصرف عن بحث لفريد وجدي . 


)٠۸ (الاسلام رالعالم المعاصر - م‎ Y۳ 


(۲) 


جاء الاسلام فألقى الضوء الكاشف في أعماق هذا الظلام . وكانت دعوته 
في ممما الى توحد الله وتحرير الانسان › فألغى العبودية وقاوم الرق > 
ودحر الظلم وأعلن الأخوة العالمية ورفع راية الوحدة البشرية فوق الألوان 
والدماء والأجناس » ووضع قاعدة العتق وتحرير الرقتق والقضاء عى 


ا 


وقد صور هذا المعنى العلامة فشر في كتابه « تاريخ أوربا » وفي بيار 
حسن قال : « أفاق العام الغريي على نور الاسلام وكان بغط في ذوم المبالة 
والظلام ۰¢ 

وقد كان الاسلام العامل الأول في القضاء علىالرق بوضمه في جال التصفة. 
Ea ge ST Sl BR e FON EOS‏ 
الاخرى المتعددة . ومنما المع والمامرة والنهب والسطو ووفاء الديورن 
والقرصلة ٠‏ فألغى الإسلام كل هذه المداخل ما عدا مداخل الجباد . ثم وضم 
تنظيه) لأسرى المحرب . ا اعتبر الاسلام الرق عارضا وعمل على إزالته . 
وفي نفس الوقت الذي دعا فيه الى حسن معاملة الرقنق ؛ دعا الى مكاتة 
العبد لتحريره بدفع مال يقدمه لسيده . وم يكن من اليسر انيبطل الاسلام 
الاسترقاق لأذه كان ظاهرة قاة ني المجتمم البشري > ولكله وضع 


Y4 


حط لاةضاء عاہه بالمدریج وریك ترومة الدفوس عل اح ترام الائسان وتحدید 
ما له من حقوف وما عله ص واحبات ۰ وقد وضم الاسلام قو اع عامة ق 
هذا السيتل : 


أولا : حسن مماملة من تحت أيدييم من الرقيق : فعلى المسلمين انث 
مکو ھم معروف ودعاماو هم بالسنی . 


ثانا : الترغسب في تحرير الرقتق : فقد نص القرآن على إبجاب تحرير 
الرقق ) سورة التودة ست سور الذور ( وجعسل من مصارف الزكاة ر در 
الرقاب “ وجمل الاسلام تحرير الرقيتق فدية عن أمور كثيرة ؛ وبذلك 
عیجل برا جم من داثرة الأسرى . وكان الأسرى قبل الاسسلام يلبشون 
آمادآ طويلة وقد يسترقون الى الاد . وقد جعل' الاسلام من مكارم 
الأخلاق : فكاك المي وهو الاسير وإطلاق سراحه ؛ وحرص على فك 
الرقاب أن سجعلد من اوا الزكاة ودل عد العمد كھارة عن الذئوب 
والآثام . وكفارة عن عقوبات القتل الخطا » وكفارة عن الحلف الان . 
5 حعل العتى كفارة عن الظہار ورعن الإفطار ف رمضان ۰ 

ومن تسر عات الاسلام محر در الرقىق : راء چیم العممد الذن ھم ید 
غير السلمين من أموال الزكاة وعتقمم في سيل الله . ا قرر الاسلام تكافؤ 
الحر والعبد (من اطم ملو ك) له أو ضربه فكفارته عتقه ) ومع الاسلام 
التفريتى بين العبد وعائل » وألزم السبد إكساء عبده وإطعامه . ومع "مر 
بیع أمہات الاولاد . وى الرسول عن مخاطبة العيد بكلمة عبد أو أمة . 


. تاجي همروف‎ ١ اصالة الءضارة العربية‎ )١( 


)*( ڏس الممدر 


Yo 


ثالث : وضع قاعدة المماملة بامل في الحروب الدولية فما يتعلتى بالأسرى» 
وا الا سترقافق ۹ و عل الاس ترقافی الشرعي ما دقح ن حر وب دراد 
ا إعلاء كامة الله . 


رابء) : ليس ني التشريعات الاسلامية نص واحد يأمر باسترقاق الاس 
او اتخاذهم عدا او الاتجار بم في أسواق النخاسين . 


خامسا : أعلن الاسلام إطلاق سراح أعداثه اذا أساموا حالا . 


فعل المسلمون هیا بنا 1 دشکر الغرب ف تحردر الرف | ف القرن السابح 
ارتدت أو راا ف العصر الادیث ای الدعوة لسمادة الاناس؛ وغالت ذلك 
غلواً شديدآً . وكانت عملة تير الزذوج السود من افريقيا الى العام الجديد 
الى شملت عشرات اللايين من أ كبر المآسى التى تدخل تحت أسلوب النيخاسة , 
وما بزال ملايين الزنوج يعاملون حت الآن منشمى القسوة لي العام الجديد . 
وا شار امرخ الز نجي دودر الى أن عدد الزذوج الدن اختطفتمم النيخاسة 
لساب المستعمر ن بام اة مہم ر زی وفك استمرت هه التعحارة أربعة 


رون وارتکست فا م الفظاثم la‏ 5 یکن تص وره 8 


و تقول السءدة بنالکدرین تروبه في تاا ) تار دح الزنوج ) أن قصة 
تجارة الرقمتى الإفريقي قشل جلا من أسحلك السجلات في تاريخ العام الغربي.. 
فقد كان اليخاسة الذين يعملون لساب المستعمرين يقومون باصطراد الأطفال 
والشماب من حة#ول الذرة . وذلك عطار دمم ماعات حت يسقطوا في‌الشباك. 
شم ملو م الى الموائىء حيث تنتظرهم السفن الانجليزية ويحشرون فما 
بإلآلاف . وقد ربطوا بالحبال حت لا يلقوا بأنفسم الى ا اء“ . 


., ۱۹۷۲ قل عن حسن ددح ۽ جل الکویت‎ )١( 


۷٦ 


رقول ويستر مارك : ان المؤرخين الغريمين بالغوا في ز ۴مم ان الكنسة 
عاملت الرقعق برفتى ٠‏ فقد جاء القرن الثالث عشر ٠‏ ولاسيد على عبده الحتق 
اللطلق ٤‏ إا ته و إهلا که ٤و‏ کان باع ف جسم يلاد النصاری ا تاع ا 
وکانوا عذعوذه من تام القراءة والكتابة ؛ودعاقب منخالف ذلك عقا فا 


و دشار سامی داود الى فشل الكتدسة ف القضاء على التفرقة العنصردة ف 
ارا فی ضوء نظام الاقطاع الدى عانی ف ظارہ سواد الشعب قساوة كار ة من 
الحکام وحسث كانت أوربا تقم الأبراج لأمراء الاقطاع الذبن كانوا يفاخرون 
ا 


م ی 3 
f‏ اسوك ل دقراأون ل یکشون 


رقول : عندما نادی‌الاسلام الى المساواة بين ‌الشعوب والاجناس أمام‌الدولة 
وأمام اله “ ادى بتحرير العبيد جرد قيام الدولة الاسلامية . وكان نفس 
اانداء قد ظل يقرع اماع أوربا قروتا طويلة عن طرق دعا المسسحة 
والمنشرين ا . والرحل السسحي الأببض بعدش بنفسعقلىته الوثنىةوتفکاره 
العنصري : وكانت اللكنيسة في أرربا هي التي تحمي الحتى المقدس لاملوك 
والأشراف فتقر بذلك التفرقة المنصربة وتعارف بشرعية السي والاستعباد 


وإغلاف السحون والطابق على العديك و اأ ست ضعفان ۰ 


¥ 


(¥) 


ويتصل بعودية الرحل ف جال الطضارات اجس الکیری :) النوثان ٤‏ 
والرومان ٠‏ والفرس “» والفراعنة٤واهنود)‏ عبودية المرأة في جال البغاء , فقد 
كانت المرأة تقدم الى المعابد . وكانت الديائة البابلية توجب على بعض الفتيات 
مارسة البغاء إ كراما للآهة . وكانت الديانة توجب بأبغض أدوارها على كل 
أسراة على الأقل نطري) أن تمارس البغاء باعتبار انه من الشعائر الدينىة > وني 
بعض أنحاء المند كانوا ينظرون الى البهاء هذه النظرة ويعتبرونه من الفروض 


والدپود کانوا مارسون البغاء ويقدسونه . وكانت مصر وفىذىقىة وآشور 
وبلاد الكلدان وفارس وغيرها تقم الشعائر الدينبة الممزوجة مجميسم ضروب 
الخلاعة والفساد ؛ وكانت عبادة إبزيس وسولكت وعشتروت وملمته 
وق دآع ررب اغا راجا بل ان اساب افا فرك 
الآهة م تكن سوى مسارح لأحط ضروب الشعائر الشهوانية التي كان القوم 
يمارسو نما باسم الدين . 

و ى معبد خاص باسم أفروديت . وهي من أساطير القوم . وهي 
إمة الشموات وزخر العبد بكاهنات يارسن البغاء باسم الدين . 


وني العصر الروماني أنشىء نظام الكاهنات العذارى لخدمة الممابد . ولا 


۲4۸ 


حاءت المسحمة وقفت موقف الرأفة محترفات البغاء “ وعملت الامبراطورية 
الرومانىة عل إعادة القوق المدل.ة والاحتاعىة لحترفات ال غاء ٠‏ وتزوج 


الامراطور يوستنائوس بالمغمة (بثودورا) . 

وقد اعترف آباء الكنيسة وني مقدمتمم القديس أغسطنوس بأن البغاء 
E‏ منه وبأن إزالته بات قد يفضي الى انتشار الرذيلة على وجه أشد 
ضرراً باجتمم . 


ان هذا من موقف الاسلام من المرأة ومن إكراهما على البغاء ومن تحريرها 
ن قود الإذلال والعمو دية . 


بقول سبك امبر علي : لاست المرأة اس ha‏ ما هي فره عند الأمم 
اة . وما هى مركز المرآة الشرغي حسب الدن تى في أول البلاد 
النصر أذية تقدم) 


ان المرأة المتزوجة لي تكن هما حقوق مستقلة عن زوجم الى زمن قريب 
حتى فى انجلترا » على أن الرسول الذي ظهر في بلاد كانت 'توأد فيما البنت 
حنة . وف عصر لم يعرف في أي دلں آخر أي نظام واي طافة تحول الر اة 
الى تی » فسواء كانت فتاة او عذراء او زوجة او أم » هذا الي كسب 
المرأة حقوةا بعترف الا بضغط شددد لدی الأمم المتمدنة ف القرن التاسع 
ڪرو کن عدا قرا عق لو ا بقل أ کان هن ذلك ف سل الانانة؛ 
بيد ار المرأة السامة يعتبرها المتفقمون في الدين أحسن حال من المرأة 


الاوريية ۰ 


واقد لث .ملوك النصارى وزعاؤم برغمون لأر أ على الآزوج مز دشاؤون 
من رعابام عه فروك رهد ظمور الاسلام ريا کان الاسلام E‏ أعطى المر أ3 


۲۹ 


البالهة الحتى فى أن تتزوج بإرادا » وان لا يتدخل الزوج في شرو تما . کا انه 
لا يسوغ له ان سيء مماملتما بااطرق الو-حشية . في مت كانت بالغة سن 
الرشد تتصرف في جمہمع ونما وثروا کا تشاء بدون تدخل زوجا 
او انما . فاذا ذهينا ننظر الى صورة المرأة على الإجمال قبل الاسلام وجدنا 
صورة قاتمة ممينة « كانت المرأة من أهل أثينا > وم اكش الأممالقدية مدنرة 
وعلما تعتبر من سقط المتاع حمث كانت تباع وتشرى في السوق ٤»‏ ا كانت 
منزلتما في الدرك الأسفل ٠‏ انما كانت تعتبر رجسا من عمل الشمطان لا شأن 
ها » وكان مصرح] لاواحد من اهل أثينا ان بازوج بأي عدد يشاؤه من 
اللساء وکان ( دیوشینتس ) يفار بأنه توجد ني أمته ثلاٹ طبقات من 
الفساء » كانت طبقتان منم تعتبران الزوجات الشرعبات والشيسة 
بالشر عات 

أما في (اسبارطة) فقد كان مصرحا لامرأة ان تتزوج بأكش من رجل › 
وکاشست جع النساء تقريا بمارسن هذه العادة . وكانت عادة تعدد الزوجات 
مونجودة في البلدان الحاورة لدولة الرومان وكان من أثر الفتوحات التي قام 
ly‏ الرومان مضافا اليما الرفاهية التي تمسكوا بأذيا ها » اذ نالوا ذلك الحد 
الباذح كل هذه الاسباب حعلات عقدة الزواج المقدسة مرد كلمة من قببل 
لمو الكلام عند الرومان › غير ان كبراء روما أرادوا ان يتمتعوا زايا 
الرية وترفما فانغمسوا في شہوات الحب واموى ؛ فأفضى ذلك الى ان أصبح 
الزواج أشبه بالفستق العادي . ثم ان الحكومة اعترفت بلزنا في قوانينما 
فصار هذا نظاما مرعي الجانب > وقد أفضت حرية النساء وانفصام عرى 
الرابطة التي كانت تربطمن بالرجل تنقل المرأة بين أحضان الرجال ؛ كل 
ذلك أفضى الى عادة تمده الزوجات › ثم ان اتخاذ الخلبلات م يكن قاصراً 
على الطبقات الارستةراطية٤‏ حتى ان رجال الا كليروس أنفسمم كانوا يتبخذون 


4۰ 


فم أكثر من زوحة شرعبة او غير شرعية بالرغم ما تقضي به قداستمم . 
© 


جام الاسلام والبشرية على هذا الحو من عبودية الرجل وعبودية المرأة ٤‏ 
فلم یلہث ان فرض المرأة حةا وحرية وكرامة ومكانة ا تكن تحسم بها 
حيث أعلن الاسلام حقما فى الحاة وحريتما في الزواج والتملك ؛ وإدارة 
عملا » وجعل للرجل علا درجة واحدة › فو قد نقلہا من حسث كانت 
لا تحتب عادة إلا من متاع الرجل الى حبث حملا شخصة كاملة “ ورفعما 
من حسٹ كانت مستعدة ني البغاء والرقيق ای حٹ جع لہا تستطيع ان 
تار لنفسما زوجما . ثم وضع ها الحدود التي تحول بين الناس وبين استعبادها 
وامتہانا. فنہی‌عن ان تستغل او تسترف او تقدم لامغاء « ولا تكرهوأ فثیاتگ 
على البغاء إن أردن تعصناً » وی عن وأدها « إذا الموءودة سئلت باي 
ذنب قتلت » و کرمما وحصنما وجعل هناك قانونا) للدخول علا : ثلاث 
عورات › يستأذن فما علا » ودعا الى تعليمما وفرض هما في الميراث وجمل 
ها نصف شادة الرجل»“ ووضع حداً التعدد حبث كان لا حد هناك التعدد , 
وحرم زواج الأخت او الأم او زوجة الأب والأخت في الرضاعة . وأقام 
ها راسا من الكرامة رالفاتى والفاط على العرص لا برقى اليه نظام ولم 
قصل النه مدنية ما . 

لقد رفع الاسلام شأن الرأة الى مرتة عالية بعد ان انحط مقامما الى 
الدرلك الأسفل عند المود » وعرب العاضرة . اذ كانت الآنسة بثابة الخغادمة 
ق دار بها عند الموسويين » وكان لأبيما الحتى في پيعما . اذا كانت 


قاصرة ٤‏ فاذا توفي محتق لاخو تا الصببان ان یفعلوا بها ما يشاؤون . وال تكن 


۲۸۱ 


لترف شيا الا اذا لم يكن للوالد ذرية من المنين . أما عرب ال جاهلية فقد 
کاذت المرأة تعتبر عندم من سقط المتاع؛ وكانت جزءا لا يتجزاً منثروة أبما 
او روجا ¢ وکاذت رامل الرجل دصرل ار لابه او ناته كاي ر ء 
خر من التركة » لذالك حرم الاصتا بتاة) نكاح القت ؛ وهو اقتران المرأة. 
باب بعلا ونحو ذلك . وقد وصل شأن انحطاط المرأة عد عرب الجاهلية 
الى وأدم بشاتم وهن على قيد الحياة » فحرم الاسلام هذه العادة > وكانت 
منقشرة بين عرب قريش وقبائل كندة . واعتبرها من قبل‌الظلم والاعتساف» 
وکان العرب دہملون ا ٤‏ اف دقدمون بنا قران الآهة اقہداء يعض الأمم. 
وكان مقام المرأة منحط) في افيثة الاجقاعية ني دولتى الرس والبيزنطين »> 
وقد مل المتعصبون المتحمسون على المرأة حملة شعواء »> وهم الذين صاروا 
القددسين فا دوك لدی الما المسحي ةالو : lp‏ مشار اشر ور ¢ ونسوا ان 
الشسرور التي نسبوها الى المرأة ليست إلا نتيجة تضليل أفكارم . في ذلك 
الحين سين سقطت اة الاجقاعية في حماة الرذائل من جع الجهات 
وارتفعك الاضر ات مستغيثة بأن , التجارب برهنت على فساد كل النظم 
والشرائع القدية م ظمر عمد صلى الله عليه وسلم بتعاليمه للملا الأعلى داعا 
للجير وهو يقول : ( وهن مل الذي علممن بالمعروف ولارجال عليهن 
درجة ) . 


كرم الله عقام المرأًة بصفتما طاهرة نقية وزوجة صالة › وقد حرمت 
الةواذين الاأسلامية بتات) عادة الزواج المشروط » وخول الاسلام او 
تكن هما من قبل » وأكسيما مزايا لا تعرف قمتما حت المعرفة إلا بعد 
زمن طويل > فقد ساوت الشمريعة بين الرجل والمرأة في جسم الحقوق المدنية 


والاع )ال , ومت عن تعدد الزوحات ٤‏ اذ حددت عدددن ؛ وقضت على 


۲۸۲ 


على الرجال بلمساواة التامة بينهن « فان خفتم ألا تعدلوا فواحدة » « ولن 
تستطيعوا أن تعدلو| بين النساء ولو حرصتم 2 


فالیدل ھا هو العدل التام ٤‏ وما ورد ف القرآن ف هذا الصدد اغا دقصہہ 


ډه اہی عن هذه العادة ., 
© 


اما بالنسة لتعدد الزوجات فقد كانت عادة تعدد الزوجات منتشرة في 
جيم الأمم الشرقية القدية . فان مارستما بواسطة اللوك والأمراء الذين 
يقدسمم الناس جملا أمراً مقدسا في نظر الشعوب “٠‏ وقد ظلت هذه العادة 
منتشرة بين المندوس منذ العصور الخالىة . وكان لارجل مطلتى الحرية في 
أن يتزوج بأي عدد من النساءء وكان تعدد الزوجات شائه) عند الاسرائلرين 
قبل عصر موسى . وان عمداً قد جاء وتعدد الزوجات منتشر ليس بين 
قومه فقط بل كان منتشرآ أيضا بين الأمم البحاورة فم حيث كانت هذه 
العادة شر أفات الميئة الاجقاعبة . 

نعم ان قوانين الدولة المسبحبة حاولت ملاشاة ذلك الشر ؛ ولكتما ) 
تنحم في ذلك . وظل تعدد الزوجات معمولا به بدون واق منه . وکانت 
النساء التعسات اللات كانذلك منسوء حظہن»٤وفيإيران‏ لم توجد قأعدة مرعية 
في قوائينمم المقدسة تحدد تعدد الزوجات اللاتي بحت للرجل التمتع بهن . 
فقد كانوا ينغمسون في حأ اتخاذ الخلىلات . وعلارة على شوع عادة تعدد 


, سيد أمير علي : المرأة في الاسلام‎ )١( 


Yar. 


الزوجات عند العرب والممود الأقدمين . فقد جرت عليمم عادة أخرى : 


هي الزواج المؤقت فأفضت الى الفوضى الاخلاقية وانتشار الفساد'' . 


نعم اق سجاء الاسلام ولا سو اعدد الزوحات ددد هذا التعدد و عله 
ف أدبم ٤م‏ وضم له قاعدة صعبة تحول دون التعدد جملة . « ولن تستطيعوا 
أن تعدلو| بين النساء و لو حرصثم » . 


, المصدر السابق‎ )١( 
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ان أعظم معطبات الاسلام في مقارنات الاديان هو القضاء على الاباحية 
والرهانة فقد کاذت استہاحة المحرمات والدعوة الى شوعبة النساء 
والاموال وإباحة نسكاح الننات وغيرها ما يدعو اله كشر من الال والتحل 
وتفسيرات الاديان وال مزدك شوعية التساء والال » فاعتنى مذهيه 
لاف النساء إرضاء لشمواتمن »> وقامت مجتمعات على الإفراط في اللذات 
واللمو الايث وخاصة حضبارات فارس والمونان واهند والرومان . 


یف نفس الوقت قامت تفسيرات لبعض لادان على قم الشہوات وتحريد 
النفس وزجرها عن كل رغبة من الرغہات الطسعة القاعة في الكيان الدشري“ 
ومنا أديان لر تكن هما عقيدة في فى الإله . كالبوذية والبرهية . ومنما أدياات 
سماوية انحرفت عن غابتما ؛ وقد اتسمت هذه الدعوات الساسة وحطمت 
احتمعات التي عاشت فا حن دعت الى قتل الرغبات الطبعية في الكان 
الانساني »> وأنکرت ما فى الحماة من زد نة ومسرة ؛ وقالت بأنه لا خير في 
اساسك لأنه حل العاهات وانه لا قىمة للأفراح والثروة والحاه والاك؛ ودعت 
الى قضاء الابام ٤‏ استعیحال اموت تحت الشمس الححرقة ؛“ وي الزهك عن ملاد 
الدنا . وترك العمل رغبة في استعحال الفناء . 


وقام ني أثردا وأورا والمند والصين وافريقما واستراليا قبل الالام 


YAo 


ما دس هی بالغاء ال]قدس یٹ کان مفروضا على الفتاة ان ڌقدم عذار تما ال 
رلإله ٤‏ وان تيغي مره ف اهنكل لتيجمع ln‏ م الال ومقدمه الى اکل 
وخرچ ٤‏ ومددث هارودیت أن اللات 1 یکن بطلن الإقامة ¢ ولکن 
الفتاة الكثيبة النظر كانت مضطرة للبقاء سنوات لمع امال . وكان هناك 
بغاء الضءافة ۽ فاذا حاء ضف کان على صاحب الدار ان بق دم لے اتد 
و زو حه او ايلته 2 خادمته ؛ ھککلذا کاذت الصو مظامة قاسىة اأظامة ٤‏ 
ا 
قول ممم الفلسفة : ان القرآن بختلف ا في انه لا مجم ل ضعف 
فأسب ال شارع ٤ E‏ مشل تلك العامة المنكرة لاسام ۰ 


والحققة هي ان القرآن يقول « فان كرهتموهن فعسی أن تکرهوا شیا 


وقول ڊول دي رکا الإسلام هو الدن الوحيد ) دن ا الأديان ( 
لدي أوجد يتعالىمه السامية عقہات کثیرة تجاه ميل الشعوب ال الفسق 
رالةحور “ ویکفيه فدراً انه قدس الانسال وعظمما ليرغب الرجل في الزواج 
ودغرص عن الزذا الحرم شرعا وتشردما ٤‏ وان الاسلام ى حل بعقلىة عادلة 
عالبة غلب المسائل الاجتاعية التي ) تزل للآن تشغل مشترعي الغرب 
بتعقيداما . 1 


ويقول واصف غالي : ان کشراً من رجال الاديان الاخرى؛ وكان أحدم 


(سان بونا فتبور) قول لتلاميذه : اذا رايم ارا فا وا ا زوت 
SS‏ دشریاً ا ولا LS‏ وشا el,‏ الذي تروك هو الشطان رذاته ٤‏ 


والذى تسمعون هو صفر الشعان . 


« أما مد » فو يعد" حت من أكير أنصار المرأة العمليين “ ان لإ يكن 
اكيرم فقد کان Ûr‏ رح وعلمن ٤ la‏ وکان لن الجانب کشر المطف 
علسېن ؛ عظم الاحترام والتكرم هن . ولم یکن ذلك خاصا بزوحاته ٤‏ بل 
وذاك کان ا مح ê‏ الزساء على السوآء ۰ 


والحتى ان نظرة واحدة الى الامم ني اختيار المرأة تكشف عن مدى 
عمتی مفوم الاسلام وأصالته فقد کان کسری اذا تزوج اختار الال وكارتف 
قصر اذا تزوج اختار الجال » وكانت الجاهلة تختار السب . أما الاسلام 
فقد اتار الدن : ( تنك المرأة لاما او جماها او جسمما “ فاظقر بذات 


الدن تريت يداك » . 


واذا کان الاسلام قد أعطى كل من الرجل والمرأة هذا انج الكري ؛ 
وأباح لارجل الحرية في الطلاى والتعدد وعقد الزواج فان ذلك يفسر - على 
د قول الملامة عمد أسد - السبب الذي من أجل تعتبر الشريعة الاأسلامية 
الزنا » من أقبح لآم“ ذلك ان تجاه هذا التسامح وهذه الحرية لا يكن 
ان بكون هناك إطلاقا أي عذر الوقوع في حبائل العاطفة او الشموة »> . 


وکان للاسلام في تکرم الانسان : الرجل والمرأة على حد سواء موقف 
خر غاية في الساحة والحسم ذلك موقفه من ار . 


يقول محمد أسد : ان انفراد الاسلام بتحرم المور : مزية لا تجدها في 
کتب الدبانات الاخرى › بل رما تجد في بعضما تشجعا على الجر “ كقول 
القدرس بولس لتاميذ له : خذ قلىلا من الجر لإصلاح معدتك ٤‏ کا تحد فسا 
حادثة تحعويل الأواني المملوءة ماء الى خمر > فلم يكن بلغ المسلمين تحرع الله 
الخمر حى أريقت أدنانما وأكواما فالتا القوارع ارا 


AY 


ودقول هاري دي کاستري 2 ان FE‏ سلاح اھا به المسلموت ٤‏ 
وأمضی سف ”يقتلون به هو الجر > وقد جردذا هذا السلاح علىأهل الجرائر 
فأړوا ان ددر وه فض اعف سام 4 واو قب اوه لاصوا آذلاء ا ٬‏ کاک 
اقل الى شربت مرنا وتحملت الالنا . وان الواجب على المسلين أن 
تفظو ا ا عظر تم الشر دة علرمم من تماطي اكرات : فان E‏ لمم 
قوتهم؛ وان هه القوى کات فيا مضی عظمة الاسلام 0 تدر ؛ دل ان بقاباها 
دة بالحافظة على المدنية الاسلامة . 


ولقد عرفت أوربا من بعد كيف كرم الاسلام المرأة ورفع شأا في 
الأدب العربي . و كمف عرف الاس في جميم الأجناس لأولمرة بعد الالام 
ا لحب الطاهر “ ولم ييكونوا يعرفونه قہا والشعر الإاهلي لم يصور لنا الحب 
إلا فة على تلك المرأة والاستمتاع الحسي ما “ فلا ظمرت العقيدة الاسلامية“ 
نزهوا المرأة عن ان تكون جرد وسملة لتعة رخيصة . وظمر الحب العذري 
رتخطی الحدود › وانتقل الى أوربا » وکان کا قصبعض نةاد الغرب الشرفاء : 
أم عامل في تهذيب النةوس وجميئة السبل للانتقال بالبشرية من العصر الوسيط 
الى العصر الحديث . والعرب منذ فجر الاسلام لم يعرفوا نظام الحرم ٤‏ ولم 
تيجب المرأة وجا بالنقاب إلا نادراً ولم تتوار خلف جدران متزها > 
كانت تحصل على ما حصل عله الرجال من علم“وعرفت قبل المرأة الأوربية 

مف تتميز يزات معنوية . 

بقول پر وندکس في كتابه (القصة في سبمة قرون) لةد غفلت الرأة 

الاوربة عن ةةة لو فطنت الها لننهت" من كبري اما ٤‏ فمي لم تبتدع 


e 


—— 


۰ ھل قد الشوياشي 4 رسولة الادپب العرني ال وریا‎ (١) 


A۸ 


al‏ رلكنما ورتما عن المرأة العربية . وس الأخطاء الشائعة ذسبة 
E TT‏ 
است تار أفلاطون بازدراء ماديات الحاة . وقد خطر الال في بعث الحب 
الطاهر الذي عار عله شعراء (التروبادور) اذه رحسع الى المسجة ولکن 
تمالم الدبن المسحي ل تغير اؤ ي واقع الأمر شا من التقاليد الممحبةوالأخلاق 
الهر ر ية الوثزة الى سطرت على أمراء أورا وسراتا قل اتصاهم بالعرب “٠‏ 
ؤں اضطرت ا الى التغافي عن ذلك > والكنسة كانت a‏ عت 
رة اشكر الإغردةي »> ومن المعروف أن فر دتا من قساوستما کان تمصب 
لأفلاطون . وفربةا آخر کان يتعصب لأرسطو فطغت معتةق دات هدن 
افساسوفين وتعاليمما على ممتقدات الكنيسة وتماليمما »> وكان أغلب المشتغلين 
بالأدب من ر حال الكندسة . ولکنمم ظلوا متاثرن بالفكر الإغردقي مقتصر بن 
على الكتابة باللغة اللاتينية . 


وبقول رو دار بر دفو : ان ولسفة الفضلة : قاسفة ا لحب التي طال ارتہاطما 
پااشہر العاطفي امقيس من الانداس ¢ والتي سادت دوادر لحب ف بروفانس 
فل ا سهدت من الاسلام أصو 4ا 2 والشمراء التروادور المتتامذون على الشعراء 
المرب ا يدوا عن استغلال الفلسفة الصوفية التي لي يكن في وسميم الا ان 
یذ اهب الطمر والعفة وكذلك حر ضوا عل ان دستمدوا العواطف 

تی طبمہا العرب بالطېر من اأشعر الأنداسي القادر عل تژو دد فنمم اناق 
کا واذا سقطت واب سر ادح لقصل خلق الممدوح ٤‏ کشا عن 
عا م نواحي الخار ف النفس الدسرية راط اأضوء على اها ٤‏ وحلل 
نوازعما الطبة »> وان قصة عنترة هي اول صدحة رطلقہا الفن الانسالي ضد 


العو دية والتفرفة العذصر ية ۰ 
ا“ « u»‏ ۰ 2 8 » ۰ ممه me‏ 
والمرا o‏ العر دة E 4A.‏ غلب القصص العرددة بالوفاء وتتولد عنتما 


عادة من رقة إحساسما ٠‏ وينشب الصراع في نفسما بين عاطفتين كلتاهما فبيلة 
فان المرأة الإغريقية تتصف بالغدر في أغلب ماسي الإغريق وتستسل للرذيلة 
دون أية مةاومة »> وترتىكب أبشم الجراثم مدفوعة بأحط النزوات . فا هي 
ڏي (هللىة ) تخون زو جا في قصة (طروادة) وتيىد شعوبا بأسرها وتدمر 
بلاداً عن آسشرھها 


)0( 


ان انکار الاسلام للرهائية هو حزء من رسالته الى رار الانسان ص 
العبودية وتمدين الإشرية بعد ان ظلت عحوزة طويلا وراء أسوار الظم 
والقسوة والحرمان “ متأرجحة ربن (الاباحة) التي فرضتما الىمودية التلمودية 
وبين (الرهىانىة) الي حاءت دعدها . والرهہادہة (Monastieism)‏ نظام 
خاص اتىعته ماعات دينية مراعبة فيه شراط الفةر والعروبة والطاعة 
المساء . والانقطاع عن الدنيا والأحذ بقواعد الذسك . وقد عرفت الرهبانية 
قبل المسحىة في المند وني أقالم آسوية أخرى . وقد عرف البهود هذا 
النظام قل العهد المسسيحي . ثم ظمر انمة في المسسحدة عندما امتلع الرجال 
والنساء عن الزواج وأكل اللحوم > ووقفوا أعارم على ضروب من العبادات 
وقد بدت دعوم في مصر في منتصف القرن الثالك . وانتشرت في غربي 
وربا ني عد القديس (أسناٹيوس) ثم القديس (بند كتوس) الذي وطد دعائم 
هذا النظام في الغرب . 

وقد أورد المۇرخون انه في عام ٣۵‏ للمیلاد کان في أحد الأدبرة عشرة 
آلاف راهب وعشرة لاف راهية 8 وقد آشار ( جولىزلىروي ( ي مث له 
عن الرهباذية فى الشرت : ان الكيسة القط.ة تأثرت بعقائد قدماء الأصريين؛ 


۳۹۱ 


» 1 ۰ . 
واعتر ره (...e‏ شوب افلا ص مه ی ل دقف ددر عثرة d‏ صر قم لاخ لود> 
وھا مسر ترد اکر س Alla‏ هذا ور یام ال الصحر أء حت نوا اة 


سجر ل 0 € مقار فد مام المر دن و حولوها الى لاا لأرهنة ج 


ورل الماد الى مؤلف كتاب « تاريخ أخلاق أوربا » قد زاد 
الر هان زيادة عظيمة وعظم شام واستفحل أمرم ارغ الانظار 
وشفاوا الاس حتى روى المۇرخون انه كان بجتمم يام عرد الفصح خمسون 
أله) من الرهبان ؛ وني الةرن الرابع المسسحي كان راهب واحد يشرف على 


ولقد كان تعذيب المد أخطر أعال الرهبانة . منم من بقف على ا 
واسحد ثلاث سین . وهم من حمل نحو قلطار من حدید » وکانوا لا دليسون 
وا ورن رة الطويل » ومشون على أيديم وأرجامم كالأنعام “ 
ویسیکدون في مغارات السماع ن فارع وا ای وا کو الک 
والخلافس › ويعدون طمارة اسم منافية لبقاء الروح » ويتامون من غسل 
الأعضاء ؛ وكان أتقام هو أرغلمم في النجاسات والدنس › ومنمم من لم جس 
لاء حلده طوال عمره . وهمم من م یس وجه ولا رجل الام مسين سنة . 
وكاذت دقہيجة الرهمانية ان خلال الفتوة والمروءة التي کانت تعد فضائل عادت 
فاستحالت عموبا) ورذائل »> وزهد الناس في اليشاشة وخفة الروح والصراحة 
والساسحة والشحاعة والجرأة وهحروها »› وکان من نتائجما ان تزلزلت دعاثم 
الياة » ودقول ااسيد أبر الحسن الندوي معلة) : وقد عيجزت هذه الرهبانية 
الغالمة ان ته دل شر ّه المادية الاأوربية او تکمح ماما وغلواء‌ها : لقد 
سماو لمت الدصرانة ارو هة تغمير الفطرة وإزالتما . وحملت النفوس مأ لا طاقة 


ها ره ؛ فرغمت فبه كر فعل ضد المادية الطاغىة واحتملته كارهة ثم صت 


4۲ 


مه وثارت عله ٤‏ و تقدر الصرادءة بإسرافما ف الرهمانية والزهد ومكابرما 
للفطرة والواقم ان تصاح ما فد مأ خلاق الاس وعوائده . كانت حر كة 
الفيحور والإباحة وحركة الهاو في اازهد والرهمانة تسبران في البلا النصرانية 
ج) الى جنب بل الأصح ان الرهانية كانت معتزلة في الصحارى والفاوات 
لا لطان 4ا على اليا »> وکانت حر کة الخلاعة والإباحة زاخرة طامة في 
ادن والمحواضر » . ٠‏ 


وقد كان لارهبانية أثر خطير على الجتمع زفسنه . فتقد هحرت هذه الجوع 
الضخمة زوجامما وأولادها وتركتمم في شظف من العدش فخلفوا « الأمہات 
ثکالى والأزواج أامى » والأولاد يتامى “ عالة يتكففون الناس ويتوجموت 
قاصدین الميحراء “ وكانوا رفرون من ظل النساء؛ر يتأثون من قرمهن والاجقاع 
ہن ؛ وکانوا يعتقدو ن ان مصادفتېن “ في الطريتى والتحدث المن ول کن 
مہات وأزراح) › أو شقىقات ترط أعماهم وجرودم الروسحة" . ومن 
ناحية أعرى كانت الأدرة مثا غاية في السوء لكل حلتق كر . تقول 
دادرة معارف لاروس ص ۸٩۹۸‏ < ۳ : ا الرهان لم براعوا الرهىنة 
OEE‏ 

وني القرن الحادي عشر كان الرهبان الشرقيون الذين أخذوا على أنفسمم 
أن بمدشوا بلا زواج لا جسرون ان بداوا الى ارتم الإات من اليواات 
بی ما حمل ان ينتج من ذاك من الطر على أرواحبم “ ومع ذلك فلا 
خف الموم ام دقو موا ما تع دوا به من لعفاف بين رجال الدين من 


اسان ۰ 


mn 


)۱( لیک ةل عن ا المين الندري ( مادا سر العام ) ء 


واا 


فقد قال (دوبرتو) بعد ان زار الأدبرة قي النمسا وني المالك الاخرى 
التابعة للملك فردان الأول : انه رأى مائة وعشرين درا تحتوي على 
۳۰ راهب و ٠١‏ راهبة و ۱۹۹ سرية و ٥ه‏ امرأة متزوجة و٣44‏ طفلاً . 
وقال انه خشی ان یتکلم عن راهبات زمانه تفادی] من ان یظن انه یتکام 
باساب وجوت . وندد بالأدبرة > وحمل حل شديدة الطعن جداً على 
در ة زمانه > وتاريخ دير (دورياك) الذي تكلم عنه السو رولوز في 
تاريخ باريس ۱۸۲۳ يعطي فكرة عن الأديرة الفرنسية في القرن السادس 
تاشن , 

ثم قالت دائرة الممارف : « ليست هذه الأمور من الشؤون المنعزلة 
ولا الخاصة بزمن دون زم . ففي الأزمنة القدية لام القديس (سريايين) 
والقدیس (بازیل) عذاری زمام)) اللات وقفن امن على اله على ما دظہر من 
عدم عفافېن . 

ورای ( جان كريزستوم) : انه لا يكفي قتل الراهبة التي تخون عفافما. 
بل رأى ان تقطم الى نصفين »> او تدفن حبة مع شريكما في الإثم . 

ولقد أحسنت بعض الطوائف المسسحبة كالبروتستانت وغيرها بإبطال 
عادة الرهينة بتاتا والساح ارجال الدين بالزواج “ فان الزواج لا يعتير مبعداً 
عن‌اله بعد ما ثیت ان أ كش المرسلين کانوا ذوي‌حاجات . ولم نعہم زواجهم 


من طاعة اش“ . 


.. )۱۸ ۲۸ من بحت ف السبامة الاسبرعءة (نوير سنة‎ )١ 
و ب‎ 


۹4 


ما الاسلام فقط ربط بين الحماة الدنما وبين الآخرة » وأبإح الائسان 
طببات الدنىا من زواج وزيدة ومتاع وطمام من مصادر الل ووفق 
ضوابطه التي أريد با تبكرم الانسان وجايتهودعم بنائه النفسي والاجتاعي. 
وا مجمل الساة الدنبا قاصرة على العمل للآخرة . 


« قل من حرم زينة اله التي أخرج لمباده والطيبات من الرزق › 
« وابتغ فا آتاك الله الدار الآخرة ولا تنس نصيبك من الدنيا › 
« يا أا الدين آمنوا لا تحرموا طيبات مأ أحل الله لكم ولا تعدوأ ) . 


وني هذا المعنى يقول الإمام العامري في الإعلام في مناقب الأعلام . 
لو أراد الله تعالى لعباده حلمم على إهلاك أنفسم لما علممم صنعة لبوس 
لتحصةمم من باسم . ولا جعل مم سرابيل تقييم الحر . ولا هدام لصلوف 
العةاقبر النباتمة ليستشفوا ا من الالام المعتردة » ان أحتى الأديان بطول 
البقاء ما وجدت أحواله متوسطة بين الشدة واللين ليجد كل من ذوي الطبائم 
المحتلفة ما يصلاح به حاله في معاده ومعاشه ٤‏ ويستجممع له فبه خير دناه 
وآحرته . « وکل دين ام يوجد على هذه الصفة » بل أسس على مثال يمود 
لاك العرث والنسل فمن الحال ان يسمى دين) فاضلا . ذلك مثل ما تمسك 
به رهبانية اللصارى من هجران المناكح والانفراد في الصوامع ؛ وترك 
طببات الرزق › وما يتعاطاه الصديقون سن النوية من حمل الأنفس على 
الوجاء والإصاء وملازمة المسكن والراحة دون غيرها من حركات العمارة 
وما انتحه ساك المند من إحراق الأجساد والتردي من الجبال وترك عبارة 
الأرض › . 


وهكذا رقف الاسلام من البشرية موقف الكرامة رالمزة والساحة . 


۲40 


فاذا تحدث عن الرهيانية كانت كلمته مثلا من أمثلة القوة وبناء الشخصية . 
« رهبانىة أمتى الجهاد » ولقد محاول بعض التعصبين ان يرسموا لارهيانية 
دالة مضللة ف تساو له لإعلاما 5 وهي ععاولة صد الفطرة والعقل 
ولعم . 


يقول عر الامري : م ينقض رفض الاسلام الرهادية شيا من مو 
ممتنقبه لأن إحابيته تازه الله عن أن مخلتى شيثا ويأمر خنقه وإزهاقه . 
إا يرم له المسالك المشروعة التي يلبيما تلببة سليمة كرية . حيث يشعر 
الانسان في ظل الإسلام بانفتاحه الحضاري على الكورن وتمايشه معه 
في كل مرافتق ساته الحاصة والعامسة . والحتى ان يقال ان المسبحية 
أدخلت الى أوربا الادرة . وان الوثنية الموائسة أخرجتمم من مفاهم 
الإسلام. 


اذا کات رھہاذہة السلا ا أد فقك فطل لار ب لأمسلمين صفحة 

د ا a e‏ ت 4 
باهرة في ناء الفروسية ودفعما الى العام کله منپج) من أعظم مناهج 
النسلل والوقاء , 

قول سان هلد 1 ان العرب 2 الذن درجم الم الفضل عل سادات 
أوربا وفرسانها ي القرون الوسطى في تعديل عاداتمم الخشنة وتلطيفما “ 
ثم تعليممم رقة العاطفة وتمذيب نفوسمم . والرفعة بها الى حيث الانسانية 
والنہالة ¢ وکل ذاك دون أن i rea‏ ضیف دفة#سك a‏ فروسیتېم 
وشجاعتہم شيا . 

وبقول ( اتان دنه ) هذه الظاهرة على نحو آخر فقول : لقد 


حفظ لدا التاريخ في سجلاڌه عن فروسبة العرب ورو حا العالىة مح 


۲۹٦ 


الأدلة الہظمة الموشاة بالرقة والثہذدب أقد هذب الاسلام فروسىة 
الوت وط عا واا مبادما الى اوربا, ولم يوج الاسلام بالرهينة 
ل 


ان ار و سمة ونمل وصسدها کن عرفا الأقدمون ص الءونان والرومان ډ 
و لکنا کاذت مءروفة ردیل المرب وھذہا الاسلام وطہرها ۹ 


1۹4 


)( 


من أعظم ما دعا اليه الاسلام من أجل تدين البشرية وتحرير الافسان : 
« الإغاء الإنساني » وليس هناك أدنى مبالغة في ان أوربا والعام كله م يعرف 
الالوة الانسافية الا بعد أن لما له الإسلام . 


قول یک الکرے حر مانوس : ان وز ڈعر ف فکرة الإخاء ون 
الناس إلا بعد الثورة الفرنسبة بيغا دعا الاسلام الها وطبقما المسامون قبل 
ثورة فرنسا دحو لف عام 2 لتقد انت فکرة المساواة والشوری من اشیکار 
القرآن » عرفتما أوربا في القرن السابع عشر بيا هي من حقائق الالام 
وأصوله منذ نشأته . وم يعرف حكام أوربا الاشتراكية الا في السنوات 
الحديثة . بيا سبقهم الاسلام الى المساواة بين المسلين وأهل الكتاب ( ودا 
اناس بکل الیقوق السباسية . ومن الجی ان دعو الاسلام DB;‏ کرمت 
الائسان وسقت انسانیته وأوجدت له طر ةا سل یدة عرف ا الور الذي 
أضاء اليا .٠»‏ وها تزال فكرة الاخوة الاسلامية الى الوم أملا يشغل 
قلوب المصلحين ويأخذ بالبايم “ وبعد كل الحاولات التي مجريما العالم البوم “ 


. دكتور عبد الرحمن على المسجي ؛ الحضارة الاسلامية‎ ) ١( 


۲4۸A 


وتفشل في إقامة الاخوة العامة ما زال الاسلام هو المرجى لتحقيق 
ذلك . 


بقول هاملتون سو ف کتابه (وحة الاسلام) الاسلام ما زال 
في قدرته ان يقدم للانسانىة خدمة جابلة ؛ فليس هناك أي همثة 1 یکن 
أن تنب مله نجاس) باهرا في تألىف هذه الأجناس البشرية المتدافرة في جببة 
وأسمدة اساسا المساواة . فالحامعة الاسلامية العظمى ف افرشا واهنسك 
وآندونسا ٤‏ بل وتلك الحامعة الاسلامىة الصغيرة قي الصان 0 في البابان 
کا دالاسلا» ما زال له القدرة على أن يسمطر كلية على أمثال 
هله المتاصس الحتافة الاحناس والطقات ¢ فاا ما و ضعت مبازعات دول 
الشرف والغردب المظمى موضم الدرس فلا يد من الالتحاء ال الاسلام 

ولا ريب إن الاحوة الاسلامية المالمبة انما تقوم تحت القانون الالحلاقي 
العام في اخوة عالمىة ليست مية على الأقافات ؛ بل عى الةانورن 
الاسلامي الموسسك ۰ 


والحتق ان «الاسلام) سين جاء بالإشاء الانسائي انما كان ذلك ردا اسما 
على «المنصرية» التي كانت طابم البشرية كاما ومنطتى حياجما خلال ذلك العصر 
الطويل الذي انحرفت فيه مفاهم التوراة وتحولت من مماحة الإخاء الى إعلاء 
العرق والجنس والدم والشعب الختان :فيي زمالتهم الى اليش اجس : 
والمعروف ان التوراة صرت الىقائتى التارضة ني قالب يؤ كد العنصرية 


س 


- 


. کا رسفا الد كر الفاررقي - محثه عن الحنيفية‎ )١( 


۲۹۹ 


اما القرآن فقد مسا ف قالب الإخاء الانسافي ومشا صخت الت وراة دعوة 


. الاسلام فمو دعوة الى الإخاء الانساني‎ E 


وقد جاء الاسلام ماسحا التفاخر إلأنساب » داعبا الى العودة الى وحدة 
افو ولا لعربي على عجهي إل بالتقوی ¢ ما الغرب فق عجر ماما عن فم 
الإخاء الانساني لأنه استمد مفاهمه من التلمود وفاسفة الونان . فقد وجد 
المهودية تقول بإعلاء الدم والجنس . ووجد أرسطو دبرر طموح الإغريق 
لسيادة العام وينادي بأن جاعات معنة تولد حرة بالطبيعة وأخرى تولد 
لک تکون دا وكان الفرس يعتقدون هذا الاعتقاد . أما فالعصر الحديث 
فان صو ت العدصر دة ول ارتفع وساد ¢ وحام الاستعار فول نظام العو ددة 
الى نظام مقدس , وني تأييد هذا النظام والدفاع عنه ابتكر المفكرون 
وعاماء الجاع اسطورة سه عامة لتارر العنصر دة م تہان انه ادس هناك 
فان عامی لصف الإشان تصنىفا (ale‏ عل اا من العذصر دة . 


وهتّت ريح التعصب الجنسي على أوربا بكراهية لكل الاجناس المونة 
وارتفعت الدعوة الىعظمة الجنس ال جرمانيوتفوق الآر ية والنوع الانحلوسكوني 
وال جنس اليهودي . 

وبقي الاسلام و حده صاحب الدعوة الحقة الى الإخاء الانساني . بقول 
ا نولد توينبي : لقد اقصل المسامون البيض مم الزنوج الأفارقة ومع الشعوب 
الدا كزة اللون في المد منذ البداية . واستمروا في تعزبز ذلك الاتصال وحتق 
اليوم فان الببض والسود يندمجون تحت راية الاسلام عبر القارة الافريقية 
وامندرة طول وعرض] . وقد برهن المسلمون البيض عن تررم من أي 


Pee 


سعور عنص ري بأقوی البراهين والحجسج سجنٹ ام ؤ۵ زو جوا ينام 
ا ار 

وقول برنارد لويس : كل المسلمين البسض كانوا متحررين من عقدة 
التحدي الاوني ضد الأجناس غير البيضاء لا يقسمون الناس الى أبيض وأسود 
بل ال مو ما وکفار ٤‏ کاذوا متحررین کل الجر من أي سعور بالتسداز ف 
الاون موجه ضد جيرائيم الأ كش سمرة في الجنوب . 
كان ضد القمامة والعنصرية وأحل العقسدة بديلا من العنصرية “ ولقد قال 
المقوقس لبعض المسلمين : كيف ترضون ان يتزع رجل أسود . قالوا له 
رغم انه أسود فمو أفضانا منزلة وذكاء وحكة و لأن السواد غير مزدرى 
بيننا » . وما بزال هذا العنى واضحاأ في مجتمع الاسلام حى ان ما کوم اکس 
الزنحي الافريقي المقم في الولايات المتحدة بقول في مذكراته : لقد كان 
هناك عشرات الآلاف من اجاج من كل أقطار الدنا »“ كانوا من كل الألوان» 
من الشقر زرتى العبون ؛ الى الأفارقة سود البشرة ؛ ولكنا جما كنا 
ذشارك في نفس الطةوس مبدين روح الوح دة والاخوة التي سافتي 
تجاربي في أمریکا الى اعتقاد انما لن بمكن ان توجد بين البيض وغير 
السعض . 
لا توجد عقدة الاستملاء ولا عقدة اللقص . فان الذين م من جنس وأحد 


بتجاذبون الى بعضمم إرادي) وطبيعيا » . 


۳*١ 


ولم يقف الاسلام علد حد طرح فكرة الاخوة العالمية الانسانىة كمذهب 
فکر . ولکله طقہا منج حیاة فان الفاتحين المسلمين ما ليوا ان اند موا 
في الأمم التي فتحوها وربطوا بينمم وبين يح العناصر والأحناس برباط 
المصاهرة والاندماج “ وجعلوا وحدة الفكر والعقمدة والدن ومج الحماة 


إغانن الوعة اة ٠‏ 


(¥) 


منح الاسلام البشرية النهج العلمي التجريي ومنج المعرفة المتىكامل القائم 
على الترابط بين الروح والجسد ؛ ولقد نزل الاسلام حرا للعقسل مكرما 
للانسان وسرعان ما انتقلت مفاهمه شرقا وغریا حق فل ال ارا الي 
لم تعتقه درن] ولکنما تأثرت به فكراً وعل) وثقافة ومنپجا غر كيرا من 
مفاهى مما وطعة ماعا و نظام معا . 


لقد حرر الالام الفكر الاوربي من وثنىة الفسكر الاغريقي ومن عبودية 
احتمم الروماني ون تفس یر ات الأديان الق لإ دقی لما العقل او تقرها الفطرة 
وهر الذي رر العمقل الارري E‏ ص ذهود د الكغيسة وا سرارها . ون 
کل ما دصل بالا ساطر والسحر واطر افة ة 


وهو الذى أعطى البشرية «الشحزة» وكان الفكر الموناني قاصراً على 


ولا ريب ان نظربات الحرية والتقدم والعمدل الاأحاعي تبلورت من 
بعد أن استمدت أسسا من الاسلام. ممتشكلت من بعد وف طوابع و جتمعات 
الغرب . وأبرز ما قدمه الاسلام : أخلاقية الحماة والاجتاع والسياسة ٤‏ 
ومفموم الزحة والتسامح والعطف مع أهل الكتاب والمدالة مع المسلمين . 


۳*۳ 


ولقد كانت دعوة الاسلام الى تمدن البشرية بتكري الانسان وإلغاء 
المبودية . وتحرر الفكر وي نفس الوقت كانت دعوته الى العم مدا 
لبناء الحضارة . ولقد جمل الاسلام الق الخلةية عماد بناء الضارات ؛ فاذا 
ما انارت هذه الق انارت المحضارة . وقد جعل‌الصدق والمساىاة والتواصي 
بالحتى وتطبتى العدل على المسم وغير المسلم والصددتق والعدو عماد الحضارة . 
وأي حضارة بغير مدنية مستمدة من الإيان الله والعدل الاجتاعي والإخاء 
انان هى ضار مادنا اشر ا اقرط والاان ٠‏ وان قرط الاعلاق 
هو أول أسباب سقوط الحضارات . «وإذا أردنا أن نهلك قرية أمرنا مترفيما 
ففسانو| فيها فحق عليما الول فدمرناها تدمير] » وبذلك فان أعظم 
ما أعطاه الاسلام لأوربا وللدشرية : 


= المدنة ف تحردر الانسان و تمدن الیش ريةس المضارة ‌بناء المج الت ريي 


ولا رتا ان ثورة اوريا على الكنيسة انما كان مصدرها هو اتصاها 
بالحضارة الاسلامية في الأندلس وتأثرها بظاهر الحرية الفكرية والاجقاعية 
التي يتمتع با المسلمون « ولقد لبثت أوربا ثلاائة سنة تقتبس من الإسلام : 
اللغة والعلوء'“» . وييدو أثر الاسلام واضحا في خروج كثير من الغربيين 
على تعالم الكديسة وتمسكمم مدأ حرية الفكر » وتحكم العقل على أساس 
المشاهدة والتحربة . والمعروف ان رجال الدين قد" دستوا في کتجمم الديتىة 
امقدسة تعامقات بشرية ومسلمات عصرية عن التاريخ والجغرافيا والعلدم 
الطبمصة ٤‏ لم تلث ان تعارضت مع ترق العام . فقد جعلوا الدين في وجه 
العلم الحديث يعانيه الجديدة المعارضة ها دو“نوه . ومن ثم نشأت أزمة الخلاف 
ين الدن والعلمٍ ولم راث الدين ان ازم في هذه القضبة . 


(5) من ت اتان دیا 
(۲) ماذا خسم المسامون للندري . 


4 


قد اضطمدت الكيسة العلم في وقت بدا علماء الطبيمة والعلم بزيلون 
سلاسل التقلد الديني فريفوا هذه النظريات الجغرافية وانتقدوها “> فيصر اسا 
امة . وأعلنسوا اكتشافاتهم الملمية » فقامت فيامة الكنيسة وقام راما 
التصرفون فاستحاوا دماءم وأموالمم وأنشأرا عاك التفتيش التي تعاقب 
أولشك الملحدين والزنادقة الذبن هم منتشرون في المدن وفي الببوت فاجتهدت 
ان لا تدع في العا نمر اني عر يذہض ضد الكندسة وبشت 'عم وما في 
طول الملاد رأحصت على الناس الانفاس . وقد عاقیت هذه الحا > ٣٠١‏ ألف 
أحرق منم اثنان وثلاثون ألة) أحباء » منم العا الطبيعي برونو وعوقب 
العام الطبيعي جالىاو بالقتل لأنه كان يعتقد بدوران الارض حول الشمس . 
ويس أدل على مقاومة النصرانية للملم من انها أحرقت كتب البطالسة 
والمصريان بالاسكندرية على عمد جول قيصر ٤‏ م ان نموفنل بطررك 
الاسكلدرية أرق باق اللكترة »“ وما من عقمدة ظمرت في المسسحية وأريد 
تةر برها من فریتی دون فريتی ونازع فیا فردتی إلا سالت الدماء ٤‏ ولا يرحد 
في التاريخ ذكر للملم يمد ظمور المسحبة . وبدأ النزاع بين الملم والدين في 
أوربا بعد ظمور الاسلام واستقرار سلطانه في الانداس واحتكاك الأوربين 
المسامين في الحروب الصليبية , وأنشئت محا التفتيش وحرق الكودينال 
اكسمبنس في غراطة فائية لاف كتاب عربي مخط القلم . وقد رأت 
الأصرانية ان علوم الأواثل خطر علسما فأحرقتما في كل مكار : مكتية 
الاسكندرية عام ٠۹١‏ للميلاد “ مكتہة القسطنطينية عام ٤۷١‏ لميسلاد . 
وعمل ( لاون الاوزربالي ) على إحراق ما بقي من الكتتب ۷٠١‏ مبلادية . 

ران في هكل أبولون بدينة روما مكتبة من أنفس الكتب في عمد 
أوغسطوس فأحرقت وحرم الاس منما وبقي نزر قليل من الكتب هي التي 
أحياها المرب والتي اعتصروا ما فما من علوم البونان فحرروها وصححوا 
أخطاءها وانطلقوا منها الى ناء المج التجريي الذي أمداه الاسلام 


۳+0 (الاسلام والمال المعاصر - م +( 


الحضارة العالمية . « وكان الاتجاه الى المج التجربي الذي يصطتم اللاحظة 
والتجربة في دراسة الظواهر الجزئية > توطئة لوضم القواذين العامة التي تفسر 
الوقائم الكونية٠؛‏ . 


ومن رواد هذا المج : جار بن حبان والحسن بن انم . وفك اهتم عاماء 
المسامين ينقد المصادر وتحللما والإبانة عن أخطاما ومغالطاتما . وتحدثوا عن 
الملاحظة الحة وأنكروا دورها في دراسة الظواهر الطبيعية . وأوصوا 
بإجراء التجارب العاسة متى تيسر ذلك »> والصعود من الدراسة التجريدية 
الظواهر الجزئية الى وضع قوافذين عامة تفسر هذه الظواهر . ومع تكن 
المسلمين من وضم القوانين العامة التي تفسر الظواهر . فقد كانوا يديرون ذلك 
في إطار الإمان بالل . ذلك ان حضارة الالام ل تقم على العلم وحده ؛ 
ولکله العام في إطار المقيدة › وان قم الاسلام تکن حائلة دون التقدم 
الملمي “ بل كانت على العكس من ذلك مصدراً من مصادرها . فقد جم 
الاسلام بين حربة الفكر واستقامة الدين . 


ولق بلغ المسلمون ف عطوامم العلمة مدی" واسما ۰ فقد استطاعوا 
تصحبح أخطاء ابقراط وجالينوس › خطا ( ابن النفيس ) جالينوس وقال 
ان التشريح بكذبه » وصححوا أخطاء طب ابقراط وفلك بطانءوس 
وصدلءة ددسفوریدس ¢ وفاسفة آرشظر ذقدوا آثارها وفحصوا حقائقما ي 
ضوء الملاحظة الحسبة والتجربة العلمىة . 

وقد فطن""' المسلمون قبل أن يفطن الحدثون الاأورببون الى عدة 


أمور : 


. قوفيق الطويل - العرب والعلم‎ )١( 
. بتصرف عن مث الد كتور توفيق الطويل‎ )۲( 


۳۰۹ 


أولا : الى قصور الحواس عن إدراك بعض الظواهر لفرط صغرها ؛ 
او بمدها . فعوضوا قصور الجواس باختراع أجيرة وآلات تمد في قدرعا على 
الإدراك . ( وكان ابن ايشم يستعين في دراسة انلشار الضوء وانمكاساته 
بالات قوم بصنعما او شرف على صنعمما ) . 

کا لف ابو القاسم الزهراوي مات الرسوم لالات تستخدم في الجراحة 
والتخثار وترّك علاء المسلمين في الفلك مراصد مزودة بعشرات الرسوم 
للات وأجمزة . 

انا : الاهتداء الى التجربة العلمبة وممرفة دورها في البحث العلمي . 
فام بكتفوا بمراقبة الظاهرة وتسجبل حالما “ بل تدخلوا في سيرها ليلاظوا 
ف ظروف هوو ها أنفسمم وأعدوها بإرادتهم . وسماها (جابر) : التدريب 
وسماها (ابن الميشم) ؛ الاعشار . 

ا : فطنوا فوت ذلك الى ان الغرض من الدراسات التجريدية هو وضم 
القوانين العامة التي تفس الظواهر تفيراً عملء). والملة فقد قرر الاسلام 
دستور العلم : دعا الى عدم الانخداع بلأوهام او قبول الظن ؛ ودعا الى 
اعمال العقل وسؤال آهل الذكر وإنكار التقليد وحرية الذظر . وقد أطلقت 
الدولة الاسلامية الحرية الملم “ وكفلت لأهل الأمان بيا أدخلت أررب العلماء 
٤‏ زمرة المارقين من الدين ؛ وقدمتمم ما التفتيش؛ وخاصة بالنسة لنظرية 
دوران الأرض التي كانت موضم أذ ورد بين علماء العرب “ ولا يعرف ان 


حدم أصابه ضار رساب تأ رده أو معارضته , 


)۱( فس الصدر , 
(۲) فس اهدر , 


۳۷ 


.ولقد كان العلماء في العام الاسلامي موضم التقدير والتكرم . وکانت 
حرية الفكر تسمح بأن يقول كل باحث ما يشاء درن ان يتعرض لأي خطر › 
ولقد ظل الحلاج ( وهو رجل مجوسي الأصل اشتغل بالخاريتق والحسل وادعى 
العام بالأسرار ) دون ان يتعرض له حت ضبط بينه وبين الجہائي 
رئيس القرامطة اتفاق سري على قلب الدولة فكان هو السيب القيقي في 
کته . 


وقد بلغ الللفاء بالعلم ا ر ار 
على سثن واحدة في نشر العلم والحث علبه وإعزاز أهله > والبذل هم“ 
وبناء المدارس وزان الکتب ولغوا ف ذلك غاية لاس وراءها 
اة (۴) 

ولا ريب أن العلم لإ برتق في أوربا إلا بفصل الدين عنه بين العكس 
ف فاق السماء والارض : واعجاد البرهان والدليل ¢ وقد “می دسو ره 
الكتاب وكانت أول ااته اقراً وأقسم الله في إحدى سوره بلقم وانه هو 
سحانه الذى علب القلي . 

E 


لتقد كانت أوزبا خالية تام) من العلم في فترة العصور الوسطى . يقول 


الد كتور توفىق الطويل لا مدو ای من قول ل العلوم الطمعة 


(Et عبد الرهاب عزام - (الرسالة‎ )١( 


۳*۸ 


والفلسفية لا وجود لها في حياة البهود مند مطالع القرن الثاني حتى أواثر 
القرن الثالث عشر لبلاد المسيح إلا في بلاد الاسلام »> ففيي ظل سماحة ورعاية 
خلفائه نبغ الهو د حت بلغوا الذروة'''. وان المحضارة في الأندلس قدمت 
للدشرية منبحزات رائمة » كان بالربض الشرقي من قرطبة ( ٠۷١‏ امرأة ) 
کلہن بکنن المصاحف بالاط الكوفي . وكان في الأندالس آبام الم الثاني 
المستنصر سبعون مكتمة عامة"' . وان في كل الاندلس لم يكن يوجد رجل 
مي بيا ۾ يکن يعرف الكتابة والقراءة في أوربا كلما إلا الطبقة العليا 
من القسس"' . كانت أوربا تذخر إالجل بيا كانت الأنداس تحمل 
أمانة الملم . وكان شارللان وغسيره محاولون ان يتعلموا كتابة 
امائہ ہا 1 


وعلى هذه القمقة بشہد کثبرون يقول فون كرير : ان العقل العربي 
يدو في ذروة نشاطه حين يكون في حقل المعرفة التجريبية “ يباشر 
دراسة في ضوه الملاحظة والاختار “ فالعرب يبدون نشاطا واجتماداً 
يشبران الدهشة حين بقومون بلاحظات الظواهر وتقحيصها وجممما 
وترتیب ما هدتېم المه التجربة . ولا كانوا أصحاب ملاحظة دقيقة ٠‏ 


, حث الد کتور توفت الطريل‎ )١ 

۲ ) العجب في تلخيص أخبار الغرب . 
)٣‏ درزي ۰ 
( 


) 
) 
) 
(4) هوني مس اله , 


وأهل تفكير ميدع أصبل » حققوا في جال الريإاضات والفلك نجاحات 


رائعة . 


المجول والتحقىق الدقنق في ظواهر الساء . ورفض كل حقرقة كو نة ل 
تمت إلا عن طرق ا)لاحطة السىة 8 


ودصل بریفولت في کا4 : ) Making of Hwnanitiy‏ ) ال الذروة 
Oi‏ دقرر : ادس م تاسحمة و دة س نواحي الازدهار الاوري کن 
إرجاع أصلما الى مؤثرات الثقافة الاسلامية بصورة قاطعة . فان هذه 
المؤڈرات تو جد أوضح ما کون وأم ما تکون في تلك الطاقة الى 
تكون ما للعلم الحديث من قوة متميزة ثابتة . ان ما يدين به علمنا لعام 
المرب لاس فا قدموه لنا من کشوف مدهشة لنظر بات مستكرة فحسب ¢ 
بل مدين هذا الملم الى الثقافة العربية بأكش من هذا : « انه مدين ها 
لوحو ده نفسه » . وهو نفس القول الدي بردده سیديو ويفصله حوستاف 
لوبون في قوله : كلما امسا في دراسة حضارة العرب و کتیمم 
العلمة واختراعاتمم وفلونهم ظمر لنا ان العرب م الذين فتحوا أوربا الحديثة 
مادة وعقلا وأخلاق) . وان التاريخ | يعرف أمة أنتحت ما أنتحوه في 


وفت صر . 


ومن هنا تقرر سحقیقتان متشایکتان : 


۳1۰ 


الأولى : انه لا علاقة مطلةا بين حضارة اوربا الحديثة والمسحية . 
الثانة : ان التمدن الاسلامي هو في البقيقة ر التمدن الائساني » . 


ويصدى في هذا قول العلامة مسمر : ان الغربي اذا صار عا ترك دينه 
مخلاف المسلم فانه لا بترك دیله الا اذا صار جاه , 


۳١۱ 


الفصرالرابع 
ناء امح والانسان 


لإ ر دسا ان معظم معطباٹ الاسلام هي ياء الادسان وتکريه وإعزازره 
٨رر‏ عق پالتو جد ٤‏ وګرر کانه من العو دية ٤‏ م و عه ق مکانه الذي 
حمل قوة قادرة على البناء والتعمير والمقاومة › رابط) بين واحب الانسان 


تاه الله وواه تاه سه وواه تاه اه الإنسان ۰ 


والاسلام لا يعبر الانسان جرد كائن حي“ » بل بضعه في مازلة رفيعة 
هي : الاستيحلاف في الأرض . 


دقول إقال : «ان‌التوراة لعن الارش رابا معصة آدم بيغا ہین الق رآن 
بسيب خطئة آدم » وإ نما بسبب الأعمال السيثة التي ارتكبماهو نفسه “ وكل 
طفل راد عل‌ااطہر والحی ٤‏ وکل زي بزيغهبعد ذلك عن‌طريق الح والاستقامة 
برجم الى طا ني تربیته . قال الي زیت : کل مولود ولد على الفطرة . 
ثم أبراه ہودانه او ينصرانه او مجسانه ٤‏ ومصير الانسان حسب ما تقرره 


1۳ 


أعاله . لأن كل فرد مسؤول عن مصيره ٠‏ فالاسلام ينح اليشر الرية في ان 
بختار بين السير في طريتى الاخلاق او التراجع او النكوص . والانسان 
هو الخلوق الوحيد الذي وضع موضم الابتلاء بإلأمانة : وهي حرية الإرادة 
او الاخشار “ والانسان هو الذي الفرد دون الكائنات خاصة التفكير 
والحدل والمسۇولىة الفردية والمسؤولمة الاخلاقة وموأحمة الصراع رهن لير 
والشر »> والحتى والباطل . وهي معر كة متصلة طول حباته كلا . 


وكانت دعوة الاسلام أساس] انما ترمي الى تحر الانسان من شموات 
النفس ومن عبودية الناس . 

وقد بلغ الاسلام في تكرم الانسان حداً ل تعرفه من قبله المذاهب 
والدعوات “ فح ى النفس ٤‏ وحرم التمشل إالانسان عند قتله ؛ وجعل 
عقوبة الانسان بالقتل في جرية واحدة هبي : جرية القتل العمد > ومم ذلك 
فقد حعللى لول" المقتول سلطانا , فلا يسرف فى القتل ؛ بيا كانت عقوبة 
لاقل يارا هه وول الاس الاب رمي رة رار 
والكذب . وأعلن انه لا جوز المحلة ولو بالكلب العقور . وجعلل نظرة 
القدير للانسان من حىث هو انسان لا من مث لونه او ثروته او جلسه 
فڃحعل الاسلام للانسان سحرية اختبار عمله > وحرية ارادته › ومسو لته عن 
هذه الأعمال وما يترتب على الحرية والمسؤولمة من جزاء . .جعل من حت كل 
انسان إبداء رأيه ومع حرص الاسلام على تحقتق المصلحة العامة لامجتمع فقد 
احتفظ لكل فرد بفرديته . ودعا الى الحافظة والتوازن بين مصلحة الماعة 
ومصلحة الفرد . ومعنى‌هذا ان الفرد ليس حرا في ان يفعل ما يشاء “ ولكن 
حريته قلتي عندما تيدأ حرية الآخرن . 

وأعظم ما أعطى الاسلام التوازن بين المادة والروح . وحتى الانسان 
في الحباة ونعيمها وفي تحقبتى رغباته في الطعام والشر ات و المر اة و الال ٤‏ وقد 
منحه هذا الى وأحاطه بضوابط هي لصلحة الانسان و كانه وعقله وروحه. 


14 


وبذلك رر الاذسان من الاحساس بالجرمان او الصراع بين‌الرغمات والموانم. 
دقول اك : (لموبولد فابس) في هذا المعنى : « تد الالام وڪله من 
بين الاديان يتمح للانسان ان يتمتع بحياة الدنبا الى أقصى حد من غير تضييسم 
اتجاهه الروسي دقىقة واحدة “ ليس في الاسلام حطئة أصلية موروثة وايس 
من أجل ذلك مة غفران شامل للائسائية . ان كل مسل رهين يا كسب . 
والاسلام ینظر الى الحا تي هدوء واحترام . ولكنه لا يعيدها » ان الشيحاح 
المادي مرغوب فيه » ولكله ليس غاية في نفسه ؛ بل بقود الانسان حو 
الشعور بالتبعبة الأدبية في كل ما يعمل “والغاية من مع نشاطنا العملى جب ان 
تتكون خلقية » . 


وقد کان هذا التر كيز من الاسلام على النفس الانسانعة هو ما أممل أشد 
الامال وكان موضم الازدراء بتأثير الكليسة في العصور الرسطى « التي 
ذهبت ني تضلمل العقول مذهب) بعيداً فرعت ان الانسان شرير خاطىء 
بالطبح »> وعلمت الأنسان ان فمه نزعة من الشيطان , لقد عكست الكنيسة 
غاية الدبن الذي ل يأت إلا لتوطد ثقة الانسان بنفسهوتقمكين اعتقاده محاضره 
ومستقيل' والاسلام في نفس الوقت هو الذي كشف للانسان عن الإجابة 
عن تساؤله الخطر : لاذا جثنا > وإلى أين نذهب › وما هي مممتنا في 
الحماة . وأعطى ني ذلك منج) كاملا واضح) لا يستطيم العةدل البشري 
بوسائله المحدودة ما تە ددت عاو لته ان مد القدرة على ان يصل السا . 


القدية بالعراك بين االفس الانسانىة وبين القدر . و كشف عن ان هذا العراك 
شيءَ و مي ٤‏ وڪرر الانسان من الاوف من الموت والحمول > وحرر الاڏسان 
من الدعوة الى كبت النوازع الجسدية ومقاومة رغائب الجسد والنفس > 


سسس 


س 


 —_ 


٠١ه من محث في الرسالة سنة‎ )١( 


10 


وذلك بالانصراف عن الدنبا واعتزاها » والععكوف على الزهادة والرهمائة ›“ 
و كشف عن ان ذلك معارض لطببعة الحباة ولافطرة الانسانية > ودعا الى 
ممارسة الجناة لا للانصراف عنما في إطار الضوابط والحدود الطمعية . 
وأعلن ان الغرائز الجذسية ركيت في الانسان . ولا بد من مارستيا بعسداً 
عن الإفراط والتفريط . فالافراط يقر العقل حى يصرف هة الرحل الى 
الاستمتاع بالنساء والجواري فبحرمه ذلك من ان يكون مقاتلا في مواجبة 
خصومه او عاملاً فيي سبل سلوك الآخرة . والتفريط يدفع الانسات الى 
اقتيحام الفواحش ؛› وتحقىق الغاية عن غير طريقما الطمعي . ويذلك حرر 
الاسلام مجتمعه من طابم الالمزامبة او البأس او الضعف او التمزق او التشاؤم 
الذي نراه في الفكر الاوربي نتىجة تلك الآثار . ڳا حرر محجتمعه في نفس 
الوقت من عبادة الشموة وعبادة الأجسام وعبادة اللذات . 


۳1 


(۲) 


المحتمم ¢ وإذا کان الاسلام قد رکز على ياء الفرد فانما استہدف من ذلك بناء 
مجتىم متكامل قوامه لبسنات" قوية تئل كل منا فردا ممتا . 


ولقد رسم القرآن لاهرد المسلم المؤمن صورة الانسان المتاز بتربيته 
وتكوينه على طاعة الله والصلاة والصوم والزكاة؛ وفي مطلتى الأمانة ورعاية 
المد وقوة الالتىوسلامة التفكير ولقد انفرد الاسلام بأنه رع الفرد و کرمه 
في إطار امحموعة فيا ركز على طمير الفرد المسلم وحمل ملفرداً مسؤولية عمله: 
« ولا تزر وازرة وزر أآخری » « کل امریء بأ كسب رهین » ۰ 


م وضح ذلك النمودج في إطار المحتمم J:‏ والمۈمدون والمۇمنات 
بمضیم من بعض › و يذهب الاسلام مذهب من أءط_وا الفرد الاهتام 
دلا حدود ¢ 6 انه : يذهب مذهب من أفذوا صورة الفرد في الحتمم ¢ واا 
كان أفراد امحتمم م ناجه في نفس الوقت › وكلہم تجممهم دعوة الل . فان 
وسحدة المدف أمر أتي بلا اجتمادات داخلية في الحتمم “٠‏ ويتم الترابط بين 
ۇمىن وباصرفون ال أعاهم تاةاش) دصر ف رحل واسول » ا الممنون 


۳۹۷ 


يستاذنوه «. 


و دصو ر المامري''' ھا اموم فقول : دەطىی الاسلام اة کیری 
للانسان كفرد في مجتعم »> ويۇ كد سحاجته الى التقدم المستمر . وبذلك بحرر 
طاقاته الخلاقة كلما (فكرية وعقلىة وعملمة) لتنطلتق في خدمة تقدمه كإنسان؛ 
وفيي خدمة الحتمم ککل بدون الساح لعائتی ما ان يقف في وجمما ولا سا 
العاثتى الطبقي الذي حك على الانسان باعتبار الطبقة الاجاعية التي ينتمي 
الها ؛ لا على أء.اس مواهيه وقدراته ٤‏ ومدى ما يكن ان يقدم للمجتمم 
من خدمات . 

» وھا مال الاسلام عن الحو اة 3 ارہ ادستہة ¢ فة کان ملوك الرس 
بتأثير دنهم يقسمو ن الناس الى طبقات ومحكون علبمم بالانساب لا بالاعال 
المواهب والطاقات وعاقوها عن ان تعمل وتبتدع › لأهم جردوها من حوافز 
العام والاہداع ¢ 

واعتبر الاسلام ان الشرف والضعة أمران نسبمان . وان كلأفراد الحتمم 
الاسلامي تستحتى الطاعة والاحترام بقدر ما تحمل من المسؤولية على أساس 
هدف و اصح هو : إقامة مجتمم مټاسك تسوده المحبة والولاء ¢ ولحرم فده 
أسباب القطىعة والعداء . 


ذلك پو حب الاسلام الحافظة على ولاء الڏذسب 0 ولاء العقك ‏ ولاء الدن. 


, عن ماص لسرایة من کتاب (الاعلام بمذاقب الاسلام) للد كتور عمد القادر مود‎ (١) 


۴۹۸ 


ومن جبة المعاش (الفقراء) ومن جة الرقبة (العسسد) ومن جية الوطن 
(الغرباء وأبناء السبمل) وحث الاسلام على رعايتم ومعاملتيم كأعضاء في 
چ مت۔کامل ۰ 


ولا رابا ان من أعظم ممطہات الاسلام وأاعدة ان المحتمم الاسلامي 
كفل أبثاءه من العحرة والضعاف والفقراء تكافلا متكاملل ؛ وانه لا بطالب 
کا طالبت مجتعات أخرى باستأصال الضعفاء والمرفى وبناء السويرمان . 


۳14 


(¥) 


قدم الاسلام للبشرية موعة من القى : التق › المدل > الرسحمة > العفو > 
التقوى ٠‏ البر “ الإحسان > الصدق > الصير ؛ الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر > التكافل . وأعطى الادسان حقوقا متعددة منها : الباة الحرة »> 
المساواة ٠‏ العمل ٠‏ الإخاء ٠‏ العلم ؛ الملكىة . 


ووضع الاسلام حدودآ : الربا “ الزا > قتلل النفس > شرب الفر > 
اأسرةقة ۹ ووضصح الاسلام زط ثابتة هي نظام ال ٤‏ نظام المبراث ٤‏ 


وقد وضع كل هذه النظم قي إطار الاخلاق > فالاسلام عقبدة وشريعة 
وأخلاق هي متكاملة لا تنفصل > متوامة لا تتجزأً » ومن أجل ذلك جعل 
المحتمع الاسلامي مثابة عقد مشار كة وتضامن بين أفراده ٠‏ الأقوياء والضعفاء 
والأغنباء والغقراء “ وقد حث على رعايتيم جميع) . ويذلك عارض نظربات 
ا لجنس الممتاز » وقتل المرضى والضعفاء . ولعل أروع صورة لوصف علاقة 
امحتمم بالفرد والفرد بامحتمع “ تاك الصورة التي رسمما النبي : جماعة ركىوا 
سفبنة في عرض البحر “ ثم عمد واحد من أمل الطابى الأدنى الى خرقہا 
لإدخال الماء “ فان تر كوه يعسث بالسفىلة غرقوا “ وان وققوا في وجه 


أذقذوا السفينة وتجوا معا . 


۰ 


ويقدم الاسلام فكرة التقوى في مقابل فكرة السعمادة کا يقدم فکكرة 
التضحة في مقابل فكرة الرفاهية . 


وهم الانسان ف اا = العمل وهدف العمل س عارة الأرض ٤و‏ سرد 
العمل تقوى الله على أن يكون عمل المستخلف لا الالك »> والعمل كله لحساب 
الله تعالى أعطى الاسلام البشرية فكرة التق . 


۳۲۱ (الاسلام رالمام الماصر ٠٢‏ ۲) 


(+) 


وفكرة الحتى قاعدة أساسية جاء بها الاسلام في مواجمة الموى والمود 
والتقلمد ومواريث الآباء والأجداد الباطلة . وني مواجة الرأي القائم على 
لاظن . فالاسلام بطالب بالدلل والبرهان ويدعو الى النقد والتمعدص . 
وبذلك كاذت دعوة الاسلام الى رر الانسان من كل عقدة سوى التوحد 
والارتفاع فوق الباطل او التوسل الى الاشخاص والاصنام والأوثان لا في 
ذلك من الشرك والإهانة للانسانية . 


® 
وأعطى''“ الاسلام البشرية حت الحماة : فاه هو واهب الحباة للانسان 
فمن ی کل فرد أن یعیش ویستمتم حباته بعد خطر ہدده ٤‏ ومن هنا فان 


اناء الحياة بحب ألا يكون إلا اله « ولا تقتاوا النفس التي حرم اله إلا 
باحق » . 


وقد زيف الاسلام ما کان ري ن عاولات لاء الحہاة قىل الاسلام 


بالانتحار › او قتل الأبناء حشبة الفقر » او وأد البنات خوفا من العار . 


8 راجح مقال في الائان سس للد كترورة وت ااشاطىء‎ (١ 


ا 


وقد أكد الاسلام حتى الانسان في المباة مذ أكثر من أربعة عشر قرنا > 
وقہل ان قول روسو وجون لوك وهوزن وکوندرسبه وجدفرسون 
ان الناس خلقوا متساوين ؛ بل ان کل ما قاله هؤلاء مستمد من القرآن 
أا ا ا ی ار فف اما دی اک 
وايس دن الجبر . وحبث لا تناقض بين القول محرية الانسان في الاختمار 
والعقل “ وبين القدرة الإهة . 


والحرية هي حربات : حرية الاعتقاد ؛ الرية العلمىة ؛ الحرية السماسية > 
الحرية المدنىة “ الحرية الاجتاعة » ا أعطاها تى المساواة : والمساواة في 
ومن ثم فم جيع] سواء بالنسبة لله » لا فرق بين هذا وذاك الا العمل الصالح 
والنقوی J‏ إ۵ آکر مک عد الہ اتقا؟م ¢ ] ان ربک واسمد ٤‏ وار با 
واسسد ٤‏ کک لآدم وآدم من تراب ٤‏ ان ا کرم عبت الله اتتا © “ لیس لعربي 
على عجمي او عجميي على عربي ولا لأحر على أبيض ولا لأببض على حجر من 
فضل إلا بالتقوى ] وقال إقبال : لقد حطم الاسلام أصنام الدم واللون 
والجنس . 


ودقول ودس ماسدنون :۽ انû‏ لدی الاسلام ص الكفاية ما مله دلشدد ف 
تحقتی فكرة المساواة » وليس قي محجتمم آخر له مثل ما للاسلام من ماض 
كلل النجاح في حم كلمة مثل هذه الشعوب الكثيرة المتماينة على ساط الساواة 
والحقوق والواحبات . 

ويقول رين انج : استطاع الاسلام التغلب على التعمب الجذسي بدرجة 
/ بلغا أي دين آخر او عقمدة اشر : 


)۱( ۈس اأصدر 8 


Y۳ 


ودقول تويتي : أن إخاد حذوة التعصب الجڏسي والنعرة العنصرية ران 

امسامين هي من أم منجزات الاسلام الحضارية . 
e‏ 

افد الاسلام الدشرية : العدل ٤‏ فالناس ہیا مام الله والقانون سواء» 
لا فرق ين حا وحکوم > وغني وققهر فردب او عدو « فاح بان 
الناس بالحق ولا تتبع الموى » « ولا يجرمنك شنآن قوم على ألا تعدلوا 
اعدلوا هو أقرب للتقوی »› . 

و دہدو ذلك واضسا ف عہارة انى ) اغا هلك من کان قہاسک ام کانو | 
اذا مرق فيمم الشريف تر كوه » واذا سرق فممم الضعيف أقاموا عليه الد. 


وام الله لو أن فاطمة ,يذت عمد سرقث لقطم مد يدها ) , 


0 


من أعظم معطبات الاسلام في مقارنات الأديان : الاخلاق من حيث هي 
عملية لا ذظرية . ومن حيث الما قاسم مشترك على كل الةم والتصرفات ؛ وهي 
فوم الاسلام متممة امكارم الاخلاق التي عرفتما البشرية من قبل ( انما بعشت 
لاقم مكارم الالاق ) أخرجه البيمةي في السأن , 


ون ھا کان مم الأخلاق ف الإسلام lz‏ عن ممسج المونان وعن 
الاخلافی الأمسجية 4 فالا سلام ڊقرر ڈیات الاخلاق وارتہاطما بااشرد رمعل 

من الدين والاخلاق حققتين لا تنفصلان » فليس هناك انفصال بين النظرية 
والسلوك العملىي “ ولا مک ان تتحرك الاخلاق إلا في إطار عقائدي 
أصبل لإ فصل ع ٤‏ وقد رفض الاسلام فكرة الةول بأن الانسان ان 
غرانزه ¢ وقال انه ان دته , فق ردل الإسلام الئاس وطبائعما تەر ا 
جذررا] ¢ وات قدرة المقمدة اأصح.حة عل تدر افوس . وف الاسلام 
تبعث الاخلاق من عنصر ثابت هو الكان الانساني ذاته وليس من متغيرات 
امحتمم أو تطورات الحضارات 5 


المختلةة 


Ya 


وطابع الثبات في الشريعة والاخلاق أساس مكيبن لقدرة الانسان عل 
مواجة التغبرات» والقاعدة انقوانين الله لا کن تغبيرها ٤‏ في لوست تة 
من ظروف المناح ولا من البيثة الاقتصادية . ولا تختلف من زم الى زم“ 
أو من مكان الى مكان «فلن تجد لسلة الله تبديا ولن تجد لسنة الله تحويلا» . 


ويرجع هذا الى طبعة الانسان التي لا تتغير . فالوافز الانسانية لم تزل 
هبي نفسما الوم ) كانت منذ فجر الساة البشرية » و كذلك الغرلئز الى هى 
حور عمل الانسان ل تزل باقة ا هي . وكذلك صفات الإيثار والشرف 
والصدق والشحاعة لا ترال , 


وختلف الاسلام في هذا عن الاديان الاخلاقية ( البوذية والبرهمبة ) هذه 
الأديان التي قامت على الضمير والأغخلاق وعلى فعل الخير . هذه الأديان٠‏ 
« م تبحل مشكلة الكون الكبير ولم تشيم ال جانب الأعلى من النفوس البشرية . 
وهو جانب التطلم الى السر الأ كبر الذي مخبئه هذا اللكون > وقد ترك 
بعضما الناس يعكفون على عبادة الأوثان والأصنام والحشرات ؛ ومون في 
عبادة القوى المادية والروحة ¢ و دہ یشون ف ضباع دن الرموز والغءوض 
و هوات الال و شطحات الأوهام > ومدمون بذلك عقوم وإنسانياتمم 
امام معب ودا تم من الححارة والخشب والہقر والثعابين والعلان ¢ ٠‏ 


أما الاسلام فقد ربط العقدة بالأخلاق » وجعل حر كة الاخلاق في إطار 
العقيدة . وقد عرف" الإسلام ( وهو من أديان العبادات والشعارات 
والفروض المرسومة ) . عرف الضعف البشري في الأ كثرية الساحقة من 


. عن دراسة للاستاذ عمد عبد المنعم خلاف‎ )١( 
. فس المصدر‎ () 


۳۲ 


الاس ؛ فل حمل ملاط الخلاص من تبعة الدبن في نقاوة الخلقى او استة 
السلوك ؛ بل جعل مناطه الإقرار بالخالتى الواحد والاعتراف بحكومته في 
اللكون وبشريعته في الحباة : لقد أقر الإسلام العقمدة» وم بغتفر أي انحراف 
عنما » لأا الأساس في الدبن ؛ وجل كفارات كثيرة للسقوط في الذذوب 
والآثام وقرر ان الحسنات يهان السيثات > وفتح باب التوبة بالندم على 
الذنب . وحمل مناط العمل والجزاء هو الاقرار والاعتراف بالغالى وتفرده 
بار وة ودلقائه بوم الحراء . وأخلاق الإسلام : أخلاق تقوی لا آخلاق 
سعادة . والتقوى من الوقاية : وهي حسب المصطلاح الشرء ي 4ا حمل النفس 
ني وقاية ما مخاف ؛ وشرعا امتثال الأوامر واجتناب اراي 1 

ولا ريب ان الاخلاق فطرة من فطرة الانسان التي صاغه الله سبحانه 
وتمال علا » والانسان هو الكائن الو جك الذي بزع محض إرادته الى 
جاهدة مدوله ورغباته و دوافعه ونزواته والتحکم في أهوائه ٤‏ 
والانمصراف في كبر من الحالات عما يشتمه . والنفور من واقعه والتطلع الى 
ما ينبني أن يكون ني ظل الثل الأعلى الذي ييز الانسان عن سائر 
الكائنات' ''» 


والسمادة في مفموم الاسلام تختلف عنما في مفاهم الأديان » ذلك ات 
الاسلام جمل السمادة في الدنما والآخرة مہ) ولم يقصرها على الحياة الأخرى 
« والاسلام مم ره فل الدغرة اة وترعا اللناس ل عل اهن 
ادنيا »> ولم همل الاص على ضرورة التمتع بالمباح من مباهجما وطيباما ؛ د 


ran 


, من محث لترفيق الطريل عن الثل الأعل‎ )١( 


۳۲۷ 


بقل ان السعادة تقتضي سحاربة الجسم واستئصال شېواته کا زعم المتزمتون من 
الكليبة والرواقمين . ول حمل السعادة تمتعا بلزات الحساة وتحقتق المنافم کا 
ذهب أمثال الفورينائية قدي ودعاة المنقعة حديثا . وانما أقر الاسلام الحم 
بين الدنما والآخرة فاحترم مطالب الروح » وقدر مطالب الجسم اذا ا تجاوز 
صد الاعتدال . « وابتخ فا آتاك الله الدار الآخرة ولا تنس نصيبك 
من الدنيا » . 


دازو الد كتور توفستى الطويل الصراع الطويل بين الفلاسفة والأديان 
حول السعادة , فريت يتصورها في حباة وسطر فما العةل على نداء الس > 
ویغلو ني تزعته ٤‏ حق بری ان کال السعادة انما بكون بإثارة حرب ضروس 
بين العقل والجسم تنتهي باستصال الول . ووأد الرغبات وقمع الشموات 
وحارية المواطف والمشاعر والوجدانات حت يمدو الانسان وكأنه روح بغير 
جسم او عقل بغير مادة ٤‏ وتتېاً له حباة تقوم على الزهد والتقشف والحرمان 
( ومن هؤلاء الكلءة والرواقىة وكانط ) . وفريق آخر يصور السعادة في 
حباة تشر بتع واللذات ومحقتق مصالح الفرد كأنه جسم من غير روح > 
ومجاهر بأن نداء الجسم هو صوت الطبيعة “ فمن الضلال أن يستحي الانسان 
من رغبته (ارستوس) » ومنهم من سخر بالل العليا التي دعا اليما المثالدون من 
الاخلاقرين “ وجاهر بأن الغيرية أانة مقنعة » وان الاخلاق تستمدف اسعاد 
الحتمع “ ولا يستقم هذا بغير الاثرة . وتوكيد الذات وإغفال مزاعم الماليين 
ما سموه بالواجب (بنتام شم فروید وسارتر) وهي ذا تېدو حاولة جسم من 
غير روح او روح من غير جسم : حباة روحية خالصة او مادية خالصة . 
ولقد جاء الاسلام بۇ كد خطا الاتحاهين : لأن الطبيعة البشرية لا تيدأ من 
الانحراف الذي يعد مرضا في حين تبدو كلا متكاملاً بجمع بين العقل والجسم 
ف سمط واحد » محسث لا يقضي ساطان العقل على نداء الجسم »> ولا نغاب 
ذداء الجسم على ساطان العقل . وان سحاربة الجسم وقمم الرغبات واستئصال 


۳۲۸4 


الممول ينتمي في المادة بعقد نفسبة واضطرابات عصبية . 

فالأدنى الى الصواب ان ينظم الانسان مطالب جسمه بداية العقل دون ' 
ان يعمل على قتل جانبه الحسي الذي يكون جزءا من طبيعته . 

ولذلك دعا الاسلام الى التىكامل بين الروح والمادة والعقل والجسم؛ ودعا 
الى امحاهدة في سديل التمسك يبادىء الإان والاخلاق وتحقيتق رغبات النفس 
في نفس الوقت في حدود الاعتدال وني إطار الضوابط الي ر “مہا الدن . 

وقد اعتير الاسلام إغا أت الات تفا وغطا وقد رفض 
الإعلائين : إعلاء اللذات والشموات ٠‏ وإعلاء الرهبانبة والزهادة . ودعا 
الى جامم بینم کرم معتدل . 


۴۹ 


)( 


ولقد جاءت الشريعة الإسلامية مستمدة من الفطرة ملتقية مع العقل 
والطىءمة البشرية يما حرصت عله من التوازن في الحقوق بين الفرد والماعة» 
وموضوعية الأحكام والتجرد من العصبيةوالعاطفة والهوى والقرابة واصرارها 
على فكرة المدل والحق المطلتق » مع مرونتما بالنسبة للأزمان والبيئات 
المتغيرة , 

وقد جمع تشريسع الاسلام ین مصالح الدنىا والآخرة > واعتبر ذلك أصلا 
من أصول الإسلام كا جمع بين الدين والدولة» حيث لا عزلة بين الدين والدنيا. 

وتلك قاعدة من أرسخ قواعد الإسلام ومقوم من أعظم مقوماته» وعامل 
من عوامل التسيز بيله وبين الأديان الأخرى التي قامت على العقيدة وحدها. 
او الاخلاق وحدها . 

ولا كان الاسلام قد جاء بشريعة ( قوانين وأحكام تنظم شؤون الحباة ) 
فقد كان طبيعا ان يمى بإقامة دولة وحكومة تقوم على تنفيذ هذه الشريعة 
د آفحكم الجاهلية يبغون ومن أحسن من الله حكا لقوم بوقنون » . ومن 
شأن وحود الشريعة أن تلكون هناك قوة تنفذها “ وني القرآن ابات واضحة 
الدلالة ان الإسلام دولة الى جانب كونه عقبدة او دينا « إا أنزلنا اليك 


f 


الكتاب باحق لصحكم بين الداس مما أراك الله > « فلا وربك لا يؤمنون حى 
يحكوك فیا شج بینهم » . 

وقد أقام الرسول دولة في دة استوفكة قراط ادر ور كما 
وقد وضع الر سول الخطومل العريضة لدولة إسلامسة كاملة ( أنظمة إدارية 
وقانونىة وعسكرية ) . 

وقد وضع الاسلام مبادىء عامة تتعلقى بنظم الح هي : الشورى 
والمساواة والرية والعدالة . وقد أقام الإسلام الحباة في مجتمعه على ساس 
طا القت واش 3 

يقول الإمام عمد عبده : ان الناظر في أصول هذه الديانة (الاسلام) ومن 
يقرا سورة من كتابما ازل مح كا لا ريبة فيه بأن المعتقدين با لا بد 
أن يكونرا أول أمة حربة في العام وان يسبقوا جميع الملل الى اختداع 
الآ لات الحربىة وإتقان العلوم المسكرية › والتبحر فما يازمما من الفذورت 
( كالطبيعة والكيما والمندسة ) « وأعدوا فم ما استطعتم من قوة» . 

أما الديانة المسحبة فقد بذبت على المسالمة والمياسرة قي كل شيء٤وجاءت‏ 
برفم القصاص واطراح الماك والساطة ونب الدنيا وبهرجما ووعظت بوجوب 
الاضوع لكل سلطان حك المتديدين بها . وترك أموال السلاطين لاسلاطين ؛ 
والايتعاه عن المنازعات الشخصبة والجذسية بل والدينبة. ومن وصايا الإنجيل 
من ضربك على خدك ... 


, دكتور عبد ال ميد مولي ؛ أزمة الفكر الاسلامي‎ )١( 


۳۳١ 


وداخامم عن طردقی الإقناع ومسارقة الدواطر ¢ ل١‏ من مطارق الس والقوة 
فیکان کالطراز على مطارفہم ول پسلیہم ما ورٹوه من أسلافېم 0 


ومن أجل هذا المفموم كان الإسلام دينا ودولة ومنهج حياة > ولكن 
الإسلام حرص على ان لا تنکون له مؤسسة تتح دٹ باسمه » او وصادة › 
او وکالة من رجل دين او من غیره . فلا پوجد في الاسلام ما ياڻل ساطان 
الكنيسة والبابوية في المسحبة . فالاسلام لا كہانة ولا وساطة فمه بين الغلق 
والخالی واس في الإسلام ما دسمی عدسد قوم بالسلطة الدينىة بوجه من 
الوجوه “> فان لكل مسل ان يفم عن الله من كتاب الله ٤‏ وعن 
رسوله من کلام رسوله بدون توسہط أحد من سلف ولا خلف > وانغا عله 
قل ذلك ان بحصل من وسائله ما يؤهله للفم'"' . 


ول یکن اأسلمون دسهو ك f~‏ الرسول ٤ (<n‏ وإغا دسهو نه إمامة 8 
واللالافة عرفوها بأنما نمابة عن الرسول فيي حراسة الدين وسياسة الدنيا, 
ويذ كر التاريخ الى أي حد بلغ ساطان الاستبداد بالبابوات وغيرم من رجال 
الكنيسة . فقد بلغ البابوات من القوة والساطان بحبث لم يكن هناك الى 
جانيم ساطة افر تم اسم من القوة نخدا بستطسم معه ان بوقف ساطة 


السابرات عا حدها . 


بقول فدشر في کتابه « تاریخ اوريا في العصور الوسطى (ج )١‏ » : ان 
رجال الدين ا يكن مم فلسفة فيي الدولة وأصول المح > بحيث تحدث في 
السباسة الرومائية او الجتمع الروماني شيا من التعديل . « ذلك انهم أيقنوا 
ان الدنہا متاع الغرور والشرور وتعلهوا ان الانسان طريد جنة الل . وحق 
عليه العمذاب المقم »> وتعلهوا ان هذه الدنا لا تلیٹث ان تزول . واذا کان 


(۱)( الاسلام والأصراذءة ٤‏ للشخ مد عیده 
)«( د كور عبد اليد متولى : أزمة الفكر الاسلامي . 
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الأمر كذلك » فما الذي حمل المسسحي على إلغاء الرق او الحرب او الربا 
او استعیال اأقوة الغاشية الي ساعدث الدولة الرومادمة عل الأو ض ما دام 
کل ذلك مقض) عله پالزوال » . 

عجرت عن ان تەل عل شيءَ م الاصلاح ٤‏ اعتمم الروماني ٤‏ وهذا هو 
مصدر الانشطاردة العامة ف الفكر الغربي ۰ 

الحباة الدذيا والمسماة الآخرة » ولا ما بين الدين والدولة ؛ والاسلام بكس 
ذلك . قد شرع ميدأ القصاص کا شرع مبداً الجباد' . 


. ۱١۹١٤ شید اميد مترلي ؛ حملة القانرن والاقتصاد سن‎ )١( 


f 


(۷) 


كذاك أقام الإسلام المحتمعم على أساس التجارة والانفاق بدلا من الربا 
والاكتناز » وجمل التقوى أساس أخلاقية التجارة والتعامل ووضع نظامي 
الزكاة والمعراٹث لتصفىة تض أت الثروة و لاحدلولة دول يام دولة م الاغنباء 
وبذلك فطل الحتمم ص أخطار الاحتكار والمضاردة ¢ وسحفظ التوازن 
الاقتصادي , کا دعا الى التضان الاجتاعي ٤‏ و حل الزكاة مۇ سس 
التكافل » وأقر الللكمة الخاصة وجحماها »> وحرم الربا والاحتكار > 
وأقام الحرية الاقتصادية ذات الضوابط الاخلاقىة »> وجعل العمل هو أساس 
وحيث لا يقر الإسلام الطبقة . 


وقد جمع منج الاقتصاد الاسلامي بين المصليحتين الخاصة والعامة» وجعل 
مناط الحر كة حكا هو المصلحة ووفق بين مصاحة الفرد ومصلحة الجاعة > 
وقدم المصلحة العامة على مصلحة الفرد › وجمع بين المصالح المادية والحاجات 
الروحية »> وخاصة الإحساس بالل تعالى ومراقبته في كل تصرف . ودعا الى 
الار تباط بين ما هو مادي وما هو روحي › ومع بين عناصر الثبات 
والتطور ۰ 


ومن هنا کن المذهب الاقتصادي الاسلامي عام شاملا ¢ ل برتہط م ر ڪل 


rt 


تار رة معبنة كالمذاهب الوصفىة “ ولا يقتصر على صورة تطبيقىة معيلة ؛ 
وعالج المج الإسلامي للاقتصاد مشكاة الفقر وقرر بأن ليس للتاريخ مفتاح 
واحد هو العامل المادي ٠‏ بل له عوامل كثيرة . ولكن الاسلام يعنى بالعامل 
المادي ۴ محر ه٥‏ ¢ وەل الاسلام اا الميادة تمن الناس ف حا 


الأعحشية ۰ 


وقرر الاسلام ان الانسان من حبث الانتاع مستيخلف ني الأرض > وان 
العمل والانتاج عبادة وان امال مال الله »> واليشر مستخلفون فيه “ ولكل 
حد الكفاية أولا . ثم لكل تيعا لعمله “ والاسلام لا يسمح بالغنى إلا إعد 
كفالة حد الكفاية “ ا لا يسمح بالتفاوت الفاحش في الثروة او الترف' 
وان الزكاة بحسبانما الضمان الاجتاعي هي الر كن الثاني في العقيدة بعد الصلاة. 
وان ف امال حى آلعر سوى الزركاة . وقي حديث الترمذي : ان في الال 
عقا سوى الزكاة . فالزكاة هي الحد الأدنى في الال . 


ويشجب الاسلام جيم الأرباح التي تىجم عن إلحاق الضرر بامجتمسسح 
كالسرقة والقمار ويسم الجور “ والأمور التي تحص من الربا والحظ بلا تعب 
ولا سعي تعد حرمة . ولا جوز القمام بها او مارستما باسم الحردة الاقتصاددة؛ 
لأن هذه الحرية في الإسلام ليست مطلقة بل إنها موجمة في حدود مصايحة 
الإنسان وامجحتمم فيي آن واحد » هذا الى جانب تحر الاستغلال والاحتكار 
والا کتناز في الإسلام . 


. ) ماخص عن محث الد كتور الفنجري ( مدعل الى الاقتصاد الاسلامي‎ )١( 


ro 


(A) 


ان تحر الربا قاعدة أساسية صلية في الإسلام . وليس هناك من منطلق 
بالتفسير “ او التأويل يستطسم ان يول بغير التحري ؛ ولا عبرة مطلة) ا 
يقال من أن تحريم الربا حول دون التصنيع او ازدهار الصناعة . فان هذه 
الأمور كلما يكن ان تتم دون المساس بهذا الر كن الر كين . 

ولا ردب ان الربا نظام معارض ارسالات السياء ¢ وهو بالطبسح معارضص 
لسلام الشر دة وتقدمما . وفك حملت لوأءه السو دية التاموددة ٤‏ وسہطرت ره 
عل لمال العام ومصارفه 5 وما زال الريا هو المامل الخطبر في اس نز اف 
ثروات المسلمين بام القروض والغوائد . 

وقد حاء الاسلام لیحارب طغہان الردا في معر كة مد سة » يا أا الدن 
آمنوا اتقوا الله وذروا ما بقي من الربا إن كنم مؤمنين . فان تفعاوا 
فأذنوا برب من الله ورسوله فان تبتم فلکم رؤوس أموالكم لا تظامون 
ولا تظامون . وإن كان ذو عسرة فدظرة إلى ميسرة وأن تصدقوا خير 
لکم إن كنتم تعامون » . 

ولقد أقر بأثر الربا الخطير في الجحتممات الغرية غير قليل من الباحثين »> 
بل ان لورد كمتس وصل الى حد ان نسب اله كل الحخاطر فقال : من الممكن 
أذ تنسب جيم الآّفات الاجقاعية الى الربا . 


٦ 


)۹ ( 


من أعظم معطبات الاسلام . عقمدة القدر الاسلامية “ هذه العقيدة التي 
حعات Ah‏ دق دمو ويتغ لون على الخاطر مۇم رأذه » لن يصیبدا 
إلا ما كشب ا لدا » . 


و فقد آمن المسلءون"' بأن كل شيء خلقه الله ويعلمه ٤‏ ولكن الله 
یضطر أحداً الى الير اضطرارا . ول بجبره على الشر إجباراً “ وإغا 
أعطاء العقل المميز وداه على الطريقين الحتلفين »> وانه قدر الأرزاق 
بلا زيادة ولا نقصان » وحدد الآلجال فلا تقديم ولا تأخیر . فما کان لك 
سوف يأتسك على ضعفك ؛» وما كان لغبرك لن تناله بقوتك . فاذا جاء أجلك 
فلا تستقدم لحظة ولا تتأخر٤فهضوا‏ لا ابون الموت في سبيل الله ولا مخافونه 
0 منوا إعانا باتا بأن المرء ليس أدنى الى اموت » وهو في غمار المحركة 


0 
الجر اء م فی کنر دته ورا اهل ¢ » 
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¢ من تمت قداد عل ااطلنطاري‎ )١( 


۷ (الاسلام رالعالم العاصر - م ۲۲ ) 


CY 


واد أقام الاسلام التوازن بين الروح والمادة : « وأعطى الاسلام أمة 
كبير ة لاقوة المادية التي أهلتما بعض الأديان . او قللت من شأنما » وطالب 
إضرورة توفيرها لتقدم المحتمم وحردته » و كذلك عطي الاسلام هة کمیرة 
القم الروحبة . 

واذا كانت السمودية قد غالت في تقدر القوة المادية وغالت المسحبة في 
الناحة الروحبة “ فان الاسلام هو دين التوازن التق بين التاحيتين علىأساس 
ان كلها عنصر أساسي في الطبىعة البشرية › وأن كلسم لا غنى عنه لتقدم 
الانسان . 


والأديان التي تحرم على أهلما اقتناء الال “ وتحثم على اعتزال الناس 
تسلبهم فيي الواقم وسائل القوة وتعوقهم عن مكارم الاخلاق : القوة مادية 
او روحبة ليست شراً او خيراً في ذاتها »> بل تعتمد على طريقة استعال 
الانسان ها وتأثيرها يتجدد بالمهدف الذي تستخدم له لإسعاد الناس وتقدممم 
او لاستعياد الناس وإشقامم » . 


۳۳۸ 


وميزة الإسلام أنه ليس فكرة تجريدية . ولكنه منهج إصلاح جامع بين 
الروحوالمادة حمث دلا يتملتى الإسلام النفس الانسانية » ولا يترضى الجوانب 
الوضعة فبا “ وانما محارل ان بجمل قوتما على احتال ال والتضحمة إوقوفه 
على الغايات الكسيرة والمطالب العالبة » . 


وقد فصلت بعض الأديان بين الروح والادة . وغالت بعضا في المادة > 
وغالت الاخرى في الجانب الروحي . « والبمودية بلغت فيما الذروة في 
الاتحاه المادي“والمسيحية محاولة مباشرة الىحل مشكلة الحباة عنطريتق إنكار 
الحساة > وبوذا على ما في نظرياقه الاخلاقىة من مو وبل برينا ان الوجود 
شقاء ٤‏ وان نشدان الخلاص انما کون عن طریتی ( الزافانا ) حسث خمد 
الرغبات وتفنى الطالب وتوت الأهواء » هذه النظرية التشاؤمة التي تغري 
بيد الحماة والاعراض العام عن الدنيا تيز الكثير من الاديان القدية » , 


ومن آم مار الإسلام التي ميزه عن ساثر النظم : « التوفيتق''' التام بين 
الناحمة الخلقمة والناحة المادية من الحباة الائسائية » . 

بقول العلامة عمد أسد : « وهذا سيب من الاسباب الى عملت على ظفر 
الإسلام في ابان قوته أيها حل» لقد جاء الاسلام بالرسالة ال جديدة التي لا تمل 
احتكار الدنيا شر طا للنجاة في الآحرة ؛ هذه الخاصة الظاهرة في الاسلام 
تخل الحقبقة الدالة على ان نينا كان شديد الاهتام بالاة الانسانية في كلا 
تاهما : في المظمر الروحي والمظمر الادي . ونحن نجد الاسلام أسمى من 
سائر الأنظمة الحديثة . لأنه يشل الحباة بأسرها » انه يتم اهام واحداً 
بالدذا والآلعرة » والنةس والجسد والفرد والجحتمم . 


, الاسلام عل مفترى الطرق‎ )١( 
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« وتحد الاسلام وحده من بين سائر الأديان يبرح للانسان ان يتمتع بحياته 
الدنيا الى أقصى حد من غير تضديم اتجاهه الروحي دقيقة واحدة . ليس 
في الإسلام خطبئة أصبلة موروثة » وليس من أجل ذلك ثة غفران شامل 
للانسانىة . ان كل مسلم رهين ما کسب > والاسلام دثظر الى الحباة ېدوء 
واحترام » ولككله لا يعدها . ان الشحاح المادي مرغوب فيه ٤‏ ولکله لیس 
غاية في ذاته » بل بقود الانسان نحو الشعور بالتبعة الادبيية في كل 
ما يعمل والغاية من جع نشاطنا العملي حب ان کون خلقا » , 


te 


الن امس 
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أطاتى الاسلام المقل الإنساني من قبوده التي كانت تأسره حول المعابد 
وپين يدي الكنة » من ذوي الاديان الحتلفة ›“ فارتفع الى مستوى الاعتقاد 


الله الواحد الأحد “ وبمحباة وراء هذه الحياة . 


فقد رر الاسلام البشرية من عبادة قوى الطبيعة وعبادة التعدد وعبادة 
الذار والو انات المقدسة . وأعان العث وألجزاء »> وفرق بين الله والطبيعة > 
ورفض قوط التكلىف ونظربات الفيضص والإشراتق والاتحاد واللول ؛ 
واا هه الحيوان وما أحل الله من لحم الطير . كا نقل البشرية منالوحشية 
والممجبة والعبودية والظل الاجاعي والاستملاء. بالعنصر والعرق الى كرامة 
الانسان والتفاضل بالتقوى والعمل . وأثبت وحدة الجنس البشري ؛ وان 
الناس لآدم وان آدم من تراب . 


۳41 


وأعطى الإشرية المنىج الاجتاعي القائم على العدل والكرامة والرحة » 
وأخلاقية الحياة وتكامل العبادة والشريعة قي إطار الأخلاق . 


وقد رفض الاسلام الخرافات الوثنىة والاساطيبر وتعدد الآلمة وطابع 


3 نکر الاسلام التداسخح ۴ وقرر ان الروح کائن مستقل جسم فو 
E‏ 


أقام الاسلام الإغاء البشري والوحدة الانسانية : ودعا الى الساواة 
بين الناس على اختلاف ألسنتمم وألوانهم في الحقوق والواجبات . وبذلك 
عا العصبية البغيضة “ وقضى على النعرة العرقبة ووسع الاسلام دائرة الجلسية 
بشريعته الى القساوي بين الأمم والال اذا قباوا حكما . وقد كانت جلسة 
المصرين مصار ¢ والوتانین آثدنا ¢ والرو ماين روما ê‏ ودعا اك الترابط 


بين واجب الانسان تجاه الله وواجبه نحو أخبه الانسان . 
9 
خاص الاسلام المحتمعات القأر سة والفرعونىة والوثذة والرومانىة 
وأفندية م رحال الدين الذين جروا على العقول ¢ واستمدوا الفكر ¢ 


ومن الملوك الذبن قسموا الحتمعات الى طبقات ووضموا أنفسمم ف 
القة . 


4Y 


قرر الإسلام أحكام] ثابتة وركائز عامة هي بثابة قوانين دعم الشخصية 
الانسانىة و ايشا ووضع الضوادط الى تحول دون انپارها وخاصة 
بالنسبة الى الربا والزنا والمر والوثذبة . ومح فما عدا ذلك بالاجتاد 


والتطور ومجاراة العصور والدئات ۰ 


tr 
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ى اشرق الد كتور ندال ذصر هده المهارذة رهن الاسلام والادان فال : 
رة والعدسودة طربقة 8% والاسلام جم اشر يعة والطردقة مھا“ ولذلك 
سی الاسلام الدن الحنىف :جم بين الظاهر والباطن . وعا ذلك التحديد 
الذي بدأ مع ظمور الدن البودي والمسيحي» وأعطى الدين منجديد شولى 
و كشف الحقيقة التي نزلت منن أول لحظات الخلتى الأولى وهي ( حقيقة 
التوحيد ) . أصل كل المذاهب والاديان الحقيقة وأساسما في جميع العصور 
الخالىة . 

والاسلام ظل فيه التمادل بين الظاهرية والباطنية مخلاف المسبحية الي 
فقدت النوازن» وتمكدت الشريعة والطريقة في الاسلام أن تحافظا علىتقاري) . 
ولتستطم أية قوة القضاء على هذا التعادل الذي وجد منذ مطلع ظمور الاسلام 
والذي هو رمز بقائه > وقد ذبه جيم علماء المسلمين على هذه اللاحظة وأقروا 
والظاهر والباطن . 

«وبذلك ا كلسب الاسلام قدرة وشوعا لا مشل فا وحار شخصبة عالىة 
عرف بها بين الأديان فكان الوحي الحمدي الذي هو آخر هذا العسد 


tt 


وهمدئه من بجبة أخرى» ففي الآديان المندية الحقيقة الماطةخيفة ومكتومة 
عن أنظار العامة . ومن أركان الدبن المندي (البرمي) أن ينقسم المجتمع الى 
أصناف او صفات » وأحكام الدين المندي تعم مجوانبما الختلفة كل الطبقات. 
ولکن المراها وحدم توصلوا ال معرفة كل القائی والرموز @ ۰ 

o 


(۳( 

وقعت المهودية تحت سلطان الفكر البابلي القدي . ووقعت المسحية 
تحت سلطان الفكر الإغريقي (مثالبة أفلاطون ومنطتى أرسطو) . 

أما الاسلام فقد استطاع ان يبشكل منمجه كاملا من القرآن قبل الاتصال 
بالفاسفات والنيحل الختلفة . 

© 

ورول درابر : مختلف الاسلام عن النصرانية اذ أنه ( أي الإسلام ) قضى 
على ملافسة الوثنىة قضاء اما . ونشر عقائد خالقه » أما المسحة فقسد 
دخلت على مجتمم مشکل فعلاً ٤‏ وشار کت فیه من غير أن تتمكن من قطم 
دار الوثذىة وکان العض ری ان الدبانة الدددة ستزدهر ادا حطمت 6 
ولصقت بالعقاثد الوثذىة القديمة . وكان نتىجحة ذلك ان اختاطت مبادما ؛ 


ونشأ من ذلك دين جديد تتحلى فىه النصرانىة والوثنىة سواء بسواء . 
® 
و كذلك قاومت المسبحبة هجوم الفلسفة الغنوصية الشرقية مقاومة 


۳ 


عديفة 0 ولکن الغنوص استطاع أن بغزوها غزواً ا 0 فس طر على 
طائفة من أعظم المفكرين منم القديس كبانس والقديس أورجان . 
وللفنوصية تأثبر على فبلسوف المسيحبة او لاهوتيما القديس أوغطنوس . 
أما الإسلام فقد قابل الغنوص في فتوصاتة واغلن واا ۲ 


, من بحث للد كترر علي سامي اللشار‎ )١( 


PY 


) € ( 


يقول العلامة صلاح الدين السلجحوق في المقارنة بين الأديان : الممودية 
تدعو الى تود ينطاتى من فكرة الله الواحد الأحد › ولكنما انحرفت 
فعہدت الإله : إله إسرائيل . 

والنصرائىة مذذ كانت دين التوحد قبل أن تعد دين التملىث . وجاء 
الاسلام وسطا) فطري) : مخاطب العقل واللب والعاطفة والإحساس › يقف 
موفغا hy‏ يلف ین القومة والانسانىة : 


رسال الاسلام تری ان ددن اله ف aE‏ الأزمان وعلى السة le‏ 
الانيياء وأسحی حو هره * الد انات کا واسڪحة الاأصل ¢ وأصبحت بالإسلام 
ليست معلقة عنصرية كالممودية . ولا مثالبة زاهدة أقرب الى الخال منما الى 
الترام الانسان ڊظروف وحوده و معا شه کااديافة اة a‏ ودا ەل العرب 


لرسالة خير الأمم : الأمة الوسط . 


المهودية يرجه الإجمال ولم تلح على الجافب الساوي وحده کا فعلت الديانة 


۳۸ 


السسحنة . بل سمي الاسلام سعا ذات] الى الجم بين الدين والدنا › والتالىف 
Bit‏ : ی 2 8 ل a‏ ر 0 8 
بهن السلطة الروحمة والساطة الزمنية معا , 


» 1 دەط الاسلام ا اقصر قمصر ¢ وما 3 3 ¢ بل نظر ال الو-حود 
لري واللامرئي ذظرة سامل حامعة مو دة ¢ وأقام عل ا التو سجس 


نظام فكروسياسة . 
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ان اورا ین تتعدٹ عن فکرها تذ کر الونان والرومان ثم تقول : 
وحاءت المسسيحية ¢ في سحاقة من حاقات تار خا ۰ ما المرب فام دعمارون 
١ن‏ تار مم الحقىقي ودا م الاسلام € أمة وفکراً وحضارة ۰ 

و المسدسبة ککل دن مزل : عقدة وشىربعة ٤وان‏ کاذت 1 تأت بتفصلات 
#شبريمىة . فدلك لأن شريمتما الاساسبة كانت التوراة مع التعديلات القي 
خزلت على عيسى » ولكن الذي حدث بالفعل وعلى الرعم من النفودذ الذي 
ززاولته الكنيسة في أوربا الوسطى : كان لا ع الا القانون الروماني . 
غاأسىحىة ٤‏ الاساس يست Llle Las‏ واا هي رسالة متممة لرسالة مو سی , 


يقول بول فاليري : ان المسبحية التي انتشرت في أوربا هي مسيحية 
القديس بولس . وقد جاءت المسحية بأخلاقية ذاتبة › وعملت على توحيد 
هذه الاخلاقية جن الى جنب مم الوحدة القانونية التي أنشأها القانون 
الروماني . 

ويقول : لمل ما ندين به للىوتان هو ما ميزنا عن بقية البشرية . نحن 
مدينون لابونان ا في عقلنا من ضبط ونظام »> نحن مدينون للبوتان بأساوب 
ف التفكر يل لربط جيم الاشياء بالانسان وهكذا تبدو المسحية في أوربا 


Fe“ 


جزم من حباتهم بين] الاسلام في العرب هو كل حياتهم » ولا حياة اجتاعية 
ولا فكرية هم دونه . 

يقول ول ديررانت : ان المسسحية لإ تقض على الوثذمة بل يتبا “ ذلك 
ان العقل المونالي المحتضر عاد الى الحماة في صور جديدة من لاهوت الكليسة 
وطقوسما . وأصبحت اللغة البونانىة التي ظلت قرونا عدة ؛ صاحبة السلطان 
على السباسة والأدب › والطقوس المسيحية > وانتقلت الطقوس البوثانية 
الافية الى طقوس القداس الفبة الرهيبة “ وساعدت هذه مظاهر أخرى من 
الثقافة البونانىة على احداث هله النايجة المقناقضة الاطراف › فجاءت من 
مصر آراء المالوث المقدس ووم الحساب وأبدية الواب والمقاب وخلود 
الإنسان . ومنما جاءت عبادة أم الطفل ٠‏ والاتصال الصوفي بالل “ ذلك 
الاتصال الذي أوجد الافلاطونية الحديشة والأردية وطمس ممال العقيدة 
اا 

وني الأصل جاءت السيحبة لبي اسرائيل لتصحيح أوضاع شاذة ذاعت 
عندم . فقد تكالب السود على امال وحاولوا جمه ختلف الطرق فجاءت 
المسديحدة تدعو الى الزهد لتكسر حدة هذا الجشم . وكان التبحدي والانتقام 
طابم العلاقة بين طوائف البهود . فجاءت المسبحبة تقول بالتسامح “ ولو 
ب امسبحبة على وضعما هذا دين) لبي اسرائيل يدعوم الزهد لكسر حدة 
التحدي عندم . انما دانة جاءت في ظروف خاصة ولجاعة خاصة » ولكن 
بولس نقلما الى العامة . فقد قرر بولس ان المسحبة ايست مذهيا وديا > 
بل هي دين جديد » وان علسما ان تحعل دعوتما مفتوحة امیر امود من جسم 
الامم » ولو أدى ذلك الى الاساهل في بعض التشر يعات والطةوس التي تضايى 


. ۲۷١ قيصر والمسیح ص‎ )١( 


ا 


الوثغسين اتان والسدت وتحريم الخنزير'' وان ذظرة واحدة الى موقف 
بواس من نظام الامبراطورية الرومائىة لمدهش لحاولة إخراج المسيحبة عن 
هدفما الاصل . فقد طلب بولس من العسيد ( بعد أن دخلوا في النصرانية ) 
ان يطيعوا سادتهم > وأن مخدموم بأمانة وإخلاص مها عذبوم او قسوا 
علبهم ٤‏ وان مخضم الكل للسلاطين والمحكام من غير تذمر او احتجاج , 
ومن هذا التحول يدا ذلك التناقض بين دعوة المسبحبة الى القصر والزهد› 
وما عرفته أوربا من تكالب على الثروة والاستع)ار . وهذا الاين الواضح بين 


ما تدعو النه المسحية. وما أصبح اله معتنقوها في أوربا وأمريكا . 


ويصور هذا المعنى دائرة المعارف البريطاذمة حين تقول : « ان تاريخ 
المسسحبة وتعدد الككنائس وشمع المسمحءين وفرقيم ولد الشعور لدى الباعثين 
انه ليس للمسدحبين شيء يشار كون فيه سوى الأمم » وييدو هذا التناقض 
في وقائم كثيرة من تاريخ المسحية , اک التفتيش > وسلطا الابوات “ 
ومعر كة سانت بارتلمي بين الكاثولمك والبروتستانت » وروح التعصب في 
الدعوة الى الحروب الصلميية . وذلك كله نتيجحة تأثرها بالتلمودية . فقد 
اقلت المسحبة من حر كة اججاعبة قوامما الرحمة والبر والحب الى سطوة 
أباطرة روما عن طردقی الكندسة ; 

وباارغم من محاولة لوثر نتسجة لتأثر أوربا كلما فاه الإسلام ٤‏ فان 
العروتستانية لم تستطم ان تفعل شيئا . فقد بقعت الكاثولو كة والبروتستانىة 
كلاهما يمتقد بالتثاسث وألوهية عيسى والاطيئة فلم تستطع البروتستانية ان 
تحر ر مہا 

فلا -جاء المج العلمي التجريي الاسلامي وغزا أوربا أبقظما من غببيات 


, عده فراج ۲ معام الفكر الفاسةي‎ )١( 


Yor 


المسسحبة . وكشف أن الديانة المسحية بحسب ما صورها الكمنة لا تتةق دع 
العقل المستنير الذي حدب ومحلل ويستنيط . فقد بدأت حملة ضخمة في 
اهجوم على فكرة التثاسث ووصفما بالتع قد » و كذلك فكرة الأنصراف عن 
الدنىا . واهتزت المسمحة في فوس الغربيان تحة تح الكندسة “ هله 

السات المسسيحة التي هاجمما الفكر الغربي ليست بالقطع موجودة في الفكر 

الاسلامي 


و مضت العقلة تمحرل باثي مفاھہ ا 0 العدبي 


وکانت فة مشه وردان ماي رف فعل عیف صك الاغلاق المستيحية. 
وکانت الدعوة الى رار الانسان م التقمد الا لاق المسحية لاا اغلاق 
الأذلاء ت 


قول أنبس فريحة : ل تتةدم أوربا فكراً او ثقافة او عل) أو اقتصاداً 
الإ رک أن ثارت على ساطان الكنسة وتحررت A.‏ ا اما , 


(r (الاسلام رالعام المعامر م‎ Yor 


J 


أما الاسلام فقد رفض فكرة الرهبانية والمروب من الحياة والسلبية 
والانطوائىة » وكان أول من دعا الى التحرر من قد الجهلوالكرافة والتقليد. 


حاء الاسلاء حا على المدذيات ولم مجيء حکوما ا ٤‏ وکانت له قدرته 
على مواحبة الأزمات والتحديات وقدرته على إعادة تشكيل نفسه وتحرير 
أصوله من أي اضطراب ي حبوية وتفتح وعافظة على الأاصول وقدرة على 
الحر كة من خلال الماغرات . 

أعطى الاسلام الشر ية اجابات واضحة كاملة عن كل ما تتعرض له من 
معضلات › وأقام ذلك التوازن الواضح بين القم الحتلفة : الجاد والعبادة 
رالانفاق والمماحات والمنوعات . 

کان الاسلام حر كة احجقاعية واسعة تشمل الاعتقاد والدولة والنظم 
الاحجاع.ة والاخلاق » وكانت اصالة الاسلام واضحة في انه رفض وبرفض 
كل عنصر غريب عله . وقد أثبت الاسلام انه اكش قدرة على علاج مشاكل 
الدشرية الكبرى . وني كل هذا كان للاسلام ذاتيته الخاصة ومقاييسه الخاصة. 


ولقد أعطي الاسلام يفاهيمه الربانية القائة على الفطرة والعةقل شحنة 


ضيخمة من القوة والإعان والتضحرة »> دفعت المسامين رفع) الى الآفاق . 


ot 


وما تزال قدرة الاسلام على تحديد نفسه وإعادة صباغة فكره كلا انحرف 
هذا الفکر او اصابته دخائل حولته عن حوھرہ ٤‏ وکان دام کان سیا 
قادرا على التمدد والعطاء . وآية ذلك قدرة الاسلام الرائعة على التوسم 


ومد ظهر الاسلام ار بتغلب عليه متغلب من الأديان » وان تغلبت الأمم 
على أهلء . ولا ريب ان أبرز الدلائل على اصالة الاسلام وعاليته واستحقاقه 
للبقاء والانتشار هو تطارقه مم الفطرة الانسانىة وقدرده عل العطاء لکل 
العصور والأزمنة واليثات . وبروز طابمه الانساني في الإخاء والمساواة . 


الاببالرانع 
الايسناام وال الغاعر 


الفصل الاول 1 الاسلام والعام المحاصر 
الفصل الشاني ؛ أزمة الغرب الدينية 


الفصل الثالكث ١‏ اليمودية في محاولة احتسواء 
الاسلام 


الفصل الرابع ؛ الماركسية في موأجبة الاسلام 
الفصل الخامس ١‏ الاسلام والبشرية 


| سس 


ال ف 


عندما جاء الاسلام واجبته الأديان مخصومة عاتية » وبدأ صراع عثيف > 
قشل فيسحركات الانتقاص التي أثارمم| الحوسية الفارسبةباسم الشعوبية والباطنية؛ 
وسحركات الغزو الذي ا يتوقف من جانب الدولة الببزنطىةباسم أوربا المسيحبة 
على أطراف عام الاسلام . ثم بلث هذا الغزو ان تبلور في الحروب الصليبمة 
على ساحل السام ومصر . وحروب الفرنجة على ساحل المغرب + م كانت 
الجلة الاستعيارية الي تدافعت من أوربا الى المال الاسلامي كله والتي وصلت 
الى جزائر الملاير واهند وخليج العرب حت سطرت على بيت المقدس . 
رأعلات أوربا بعد مانمائة عام من هزية الحروب الصليبية ان هذه الحروب 
قد انتہت بانتصار أوربا المسيحة على عالم الاسلام والسيطرة عليه سياسا 
واقتصادبا وعسكريا . 

ومن م بدا الاسلام مواجة التحدي النطير من خلال حاولة السيطرة 


عله و زيف مقاهىمه وأثارة الشكوك حول ته ٠‏ وإعلاء اشير 


۳8۹ 


بالمسيحية قي بلاده » ثم زحفت الودية الصمبونبة الى فلسطين . وأخذت 
تقدافع من خلال الفكر الأوربي الى عا الاسلام من أجلإعلاء مفاهم الوثئية 
والإغررشة والمادية في محاولة انقضاض كامل وصفه بعض قادته »> انه عاولة 
لفتح العام الاسلامي عقائدي] وفكريا) » واعادته مرة أخرى الى ما كان عله 
قبل الاسلام . 


تلك هي امحاولة الاطيرة التي يواجمما الاسلام اليوم من خلال التحديات 
المقسردلة ثوب الاستعار ومذاهب الاقتصاد والاجقاع وهي ف ا أعاقما 
تسشہدف استعادة العام الاسلامي و سحب الارض من ت الاسلام والېر 
ءطالبته بالءودة الى الجزيرة العربىة . 


ولا ريب ان حاولات العنصرية المبثوثة على نحو واسم ê‏ في العام 
الاسلامي تحت أسماء تخفي حقيقتما من وطنحة وقومية وغيرها . انما هي 
واحدة من هذه الحاولات التق ترمي الى إقامة كبانات أقلة مرقة تعود في 
جذورها الى دعوات ما قبل الاسلام من فبايقية وفرعونية وبابلية وآشورية 
وبربرية وزفصة وذلك حت تكون بسيرة في القضاء علمما والتمامما . 


واذا كانت تجربة بني اسرائيل قي النبوة والمحك والك قد .طت قاماً 
بعد ان فشلوا في إقامة الحتى والعدل “٠‏ وانتبى الأمر بنقل النبوة والقمادة 
والرسالة والاك والح الى بني اسماعبل “ الذين حملوا لواء دعوة الدين‌الحق 
مثلا في الاسلام » متكاملا مع رسالة ابراهي الحنيفية الاولى وختام) لما . 
اذا كانت تحربة بى اسرائل قد سقطت › فاا تحاول ان تعود بعد أربعة 
عشر قرناً من ظور رسالة الإسلام لتحاول استعادة نفوذ قد عجزت 
عن إقامة الحتى فيه . وقد أعطيت قيادة العا لأمة أخرى أكثر قدرة على 
حمل اللواء » هي الأمة العربية الاسلامية . 


ومن هنا تكون المعر كة الآن في ذروتها من أجل إظہار الله للاسلام على 


1 


الح (٤‏ و إا تقوم عل تفس بر ات زاهة ومناهج مصجا ۸ءة ٤‏ وهذاهب ah‏ 
من الأهواء والاحقاد على اليشرية كلما . 


أما الإسلام فانه مذ اكتمل منمجه › وقبل أن نخثار الرسول الرفيق 
الأعلى » فانه قد أقا القاعدة التي لا خوف بعدها عليه « اليوم يئس الد 
کفروا من دیلک فلا تخشوم واخشون اليوم أكلت لكم دينكم وأتقممت 
علیکم همي ورضیت لکم الا ادم دينا ¢ 


ولق ولد الاسلام ني أتون الأحداث وني جال الصراع وفي مواجمسة 
التحدبات ٤‏ ولدلك وان عاولات تکلدہه والانتقاص م4 وزدقه وإثارة 
الشكوك رالشات حوله ما تزال منذ ذلك الوم على ألسنة خ#صومه | 


تتوقف ولن تتوقف . 


وبالرغم من تلك المواجمة الاطبرة التي يقود العالم كله قيادها ويذكي نارها 
بين محاورة ومجادلة بالفكر او مقارعة بالسنان . فان الاسلام کان قادرا على 
أن بثيت بالحتى . وني الساعات العصيبة التي كان وجود الاسلام ينتقص من 
أطرافه في الاندالس + او برغم على مجاورة البلقان في أوربا الى أرضه مرة 
أخرى + كان يفتتح أعظم فتوحاته › وبقتحم أرضا جديدة فی جذوب شرق 
آسبا وي قب افريةما . وما بزال الاسلام قادرا على النفاذ في آماد الأارض 
لا رتوقف . واذا كان الاسلام قد حول مجرى التاريخ في أوربا وآسيا في 
العصر الوسدط وعصر النمضة فانه سيستطبع أن يفعل ذلك ي افريةيا وان 
بشکل دوائر جديدة بیث منا كابة اله كلما تجمعت الأحداث » وتواترت 
الخطوب حت ينصمر في صورته المثلى « كذلك يضرب الله الحق والباطل فاما 
الؤبد فيذهب جفاء وأما ما ينفع الئاس فيمكث في الأرض › : 


والموم حدث تصل المحضارة الغربية الى على ذراها » تتطلم البشرية كلما 


۳۹۱ 


الى الاسلام > وترى فيه الترياق الذي يزيل أزمتها ويقدم ها الحل الأمشل 
لمعضلاج| المعقدة وقضاياها المئيرة وأزماجا العنيفة . ما زال الاسلام قادراً 
ةا على أن بدي البشرية الى الق » واذا كانت التساؤلات تتردد فى كل 
مكان . ماذا يستطيع الاسلام أن يعطي البشرية اليوم > وقد ادم الخطب 
و تقد ت الامور ووصات الحضارة الغر دة المادية الى طرق مسكدود , 


فافنا نقول ان الاسلام قادر على أن يعطما الكثير لو الا استحابت له › 
يستطمع ات يعطيما منج الحباة الأمشل الذي محقتق الأمن النفسي والقين “ 
وان يقدم ها الضوء الصادق الكاشف الذي ييعث السكينة في القلوب والعقول 


ر يقي عل القلى والتمزف ۰ 


وني أحلك ساعات الأزمة التي يواجبما عالم الاسلام من تحديات الاستمار 
والتغريب والتبشير . بقول هاملتون چب : ما زال الاسلام في قدرته أ 
يقدم للانسانية خدمة سامية جلبلة . فليس هناك أي هيثة سواه كن أن 
تنجح مثله نجاحا باهرا في تأليف هذه الاجناس المشرية المتنافرة في جسة 
واحدة أساسما المساواة ١‏ فالجامعة الاسلامية العظمى في افريقا واهند 
وأندونسيا > بل وتلك الجامعة الاسلامية الصغيرة في الصين > او في البابان 
لتبين كلما ان الاسلام ما زال له القدرة على أن يسبطر كلية على أمثال 
هذه المناصر الختلفة الاجناس والطبقات “ فاذا وضعت منازعات دول 
اشرق والغرب العظمى موضع الدرس > فلا بد من الالتجاء الى الاسلام في 
سجس النراع : 


الاسلام او تلك التي كانت تقول لا بد ان يعيد الاسلام ما اغتصبه من أوربا 


۳Y 


على مدى ألف سنة من سلطان الدولة الرومانمة . 


لقد تنا مستر غلادستون رئيس وزراء بريطانيا في أواثل هذا القرن ان 
ا لا يطول 2 1 من مائتي عام ثم مم بتلاشی ولو بعث غلادستون حا 


قد كان غلادستون يعرف ان المسلمين بقومون على أساس كلمة القرآ 
وحدها . ولذلك فقد أعلن انه ما دام ذلك الكتاب باق في الارض فلن 
مكن السبطرة على المسلهين . ومن ثم بدت تلك اللات التبشيرية التاصير 
المسامين وحملات الاستشراق لإثارة الشبہات وحملات التغريب للقل المسلمين 
و تغمار ه وز دغه دقوة i ٤‏ ان شلد هسه ن دال فہلتەس ا 
الاصلة و دستهك مہا ويقم مضبة مدید ٥‏ ¢ ا الأالف عام الي عاشما العام 
الاسلامى ف أحضان الامراطوربة الرومانية وا ا عمدز ت عن أن تر ده رة 


أرق ال دتما التبا : 


وتةول بجلة المشرقى : لسان المبشرن قي لہ نان لق د تر کت روما 
القدية في بلاد مغرب العربي ثرا لا قحى . وكانت من تلك البلاد الافريقية 
الشالءة فتكامت اللاتينىة مدة ستة قفر ون ؛ وأنشأت الكليسة آم عظام 
من أمثال القديس ا ٠‏ وم ذلك فقد اضمحلت فبا جيم تاك 
الآ ثار الرومادية و المسيحية . ویسط الاسلام نفوذه فغطی کل شيء فکیف 
حدث هذا التغير الغريب ٠‏ البعيد الأثر في تاريخ شواطىء البحر المتوسط > 
وھذا سر مہم غامض | حرب أحد فما سلف أن يكشف القناع عنه ٤‏ 
ودا دعست تاك القرون بالقرون المظلمة . 


. ۲١ اشرق م‎ )١( 


و 


نعم بعد ألف سنة امتحى كل شيء٠‏ وجرت الحاولات في الءعصر الحديث 
جحد احتلال المرائر منذ ۱۸۳۰ حت تحررها عام ۱۹٩۲‏ ( ومثلما المغرب 
وتونس وامببا ) على إعادة ذلك الفكر » والدين واللغة . ولكن مابذل في 
سيمل ذلك ؛ ما بذله الآباء البمض وغبرم قد انتہى تام) الى نفس ما انتہت 
اليه الحروب الصلببية بعد ماثتي عام . 


لقد جرت الحاولات الكثيرة لنقل المامين من وجمتمم الى وجمة أخرى. 
وفشات الخطة فقد كان لامسلمين قبلة واحدة منذ عرفوا الاسلام ل دوا 
عنما » تېوي الما قادمم وعقو هم »> فلوم بالإمان »> وعقوهم بالفکر “ول 
يكن البحر الابىض في يوم من الايام قبلتهم » وما تزال الكعبة هي مركز 
الدائرة في أرص الاسلام » ومد أزالت اللغة العربية لغة القرآن السريانية 
من سوريا “ والقبطبة من مص . فلا سبل مرة أخرى الى تقدم لفت اي 
بل ولا اللهجة العامة مقامما . 


ولقد حجرت الحاولات لتقل المسلمين الى مفاهم الفدكر الغربي المسحي 
التلمودي بكل وسائل الإغراء او القسر او الخداع . ولكن الحاولات كلما 
ذهيت هباء “ وكانت دعوم الى انشاء نهضة لا صلة ها بالدين والاخلاق . 
ولكن المسلمين ما لبثوا ان أصبحوا يلتسون لنمضتيم منهجا أصيلا من 
أصدق نص موث وهو القرآن الكري »> وکانوا بذلك أشد إمانا بدینېم من 
العصور التي سبقت والنياستملىفيما مفهوم جإرية الصوفية او عقلائية المازلة. 


4 


واقد رهي المسلمون رالدعوات والمذاهب والاردیولوجات ففشات ۰ ۴ 
طرحت علمہم أديان وعقائد فلم تجد ما صدى . 


يقول الملامة فريد وجدي : « أذا كانت أمة لا تنيجح فسا دعوة ديئية 


4 


فهي الامة الاسلامية لأن دينما أجم الاديان امتقدات البشر منقحة ممذبة 
تتفتىمم العقل والعلم معا “ فم يۇمنون مجمسع رسلالڭ وأمروا ان لا يفرقوا 
بن اد منہم “ ویؤمنون بالکتب کاما ٤‏ ویحترم وما وهم مع احاراممم 
لجسم الكتب فان أكبر قوة في الارض تعجر عن ان تحومم عن دينم . 


يقول أنيس فريحة : [ ان أوربا قد حاوات عن طريتق الكلمة تحقيق 
ما عجر عنه أجدادها الصليسون عن طريتى السف في شأن إخضاع العالي 
كله للمسبح ] . 


ولکن الاسلام ل يفعل ذلك ولکنه دعا الناس بغير إكراه » وعندما 
سبطر على المالك ترك لاناس حرية العقيدة . وقد شب أغلب الغربيين (على 
حد تعر م. رح. كوبت) على كراهية الاسلام وارتضهوا ذلك في لبارت 
أمماتهم “ بيا شب المسلمون على حب السيد المسبح والايمان بالمسيحية الزلة 
و كتابما المنزل الانجمل > وبسائر الكتب والاديان والانساء لا يفرقون بين 
أحد منم . 

والمسلمون على حد تعبير ( هاملتون جب ) اول من ألف في مقارنات 
الاديان » وكاذوا واسعي الصدر تحاه العقائد الاخرى « حاولوا أن يفمموها 
ويدحضوها بالححة والبرهان . أما الاوريمون ورجال الاديان الأخرى فقد 
هاجوا الاسلام بعنف وابتكروا أسالمب القتشكمك فمه وإثارة الشبمات حوله. 


والمسلمون دۇمنون رأن المسييحبة دين » وأن الاسلام دين وزادة . وقد 
كد الباحثون ان الاسلام لإ يدخل بلدا ثم خرج منه . يقول ألين برودريك : 


التي نبت فما . ويلاعظ انه عندما يفتح الدين الاسلامي بلدا ما يسيطر عليما 


۳۹۵ 


كلية فلم محدث ليومنا هذا أن خرج منا . هذا فضلا عن قدرة الاسلام على 
تحودل خصومه الیأنصار وبراعته في‌اذابتېم ٤‏ ومو قف الاسلام من‌التتار يكشف 
عن هله الخققة التا رة على حو غاية ف الإثارة والإعحاب ۰ 

وقد سېك الغريدون عل اورا الأمسسحية ودی تعصسا و خصومتما 
اللاسلام : قال هررت سمخسر للشمخ کھد عیده ف اماه يه : e‏ عى الم 
من عقول أهل أوربا واستعوذت علا الأفكار الادية . فذهبت الفضيلة ؛ 
وهذه الأفكار المادية ظهرت في اللاتين أو فأفسدت الاخلاق وأضعفت 
الفضدلة “ ثم سرت عدواها منم الى الانجليز فيم الآن برجعون الققرى . 

وصدق مال الدين الأفغانى حن قال : ان الثقافة الاوربية ل تخل قط 


۳1 


I 


صور أحد الباحثين الأجانب موقف الأمم من الاسلام فقال : لا كانت 
الاسلام داعبا الى هسه اتشر في قسم كبير من الدنيا . وفاق اللمرانية في 
الاح . وليس تفوق الاسلام منحصراً في ان الداخلين فيه أك عددا من 
الداخلين في غيره من الوثفيين » ان التجارب التي أحريت لتعحويل المسامين 
عن دينهم قد أخفات تماما . وقد امتد دين الإسلام من المغرب الى جاوه ء 
ومن زنحبار الى الصين ؛ ثم هو يتشر مخطوات العباقرة في افريقا . 


وقد استولى على جسم كير من الکوفغو ووازامبیس فی حین ان أوغنده 
هي أقوى دول الزنوج قد صارت عمدية من عمد قريب . والتمدن الغريي 
الذي هو جاد في هدم الوثنية المندية + انا هو يمد السيمل للاسلام . 

ليس الأهم ان نوضبح انتشار الدعاية الاسلامية “ بل أهم منه ان الاسلام 
مت وقم ف کفه أسحد قمض عليه بقمضة من حديد فلا يفلته ٤‏ وقد عمل 
الاسلام في التمدن أكثر ما عمل غيره , فأمر بتو يد الله وتعظيمه “ 
وأبدل التيتل والرهبانمة بالرحولة »“ وفتح باب الأمل للرقمتق وباب الألخوة 
لانوع الانساني »> واعترف بالخقائى الإوهرية لاطميعة الدشرية . والفضاال الي 
يعلمما الاسلام هي التي يكن لاشعوب المنحطة ان تفممما : الاعتدال في التمتم 


بالاذات ٤‏ والنظافة ¢ والعدل؛ والصار ٤‏ والشحاءة ¢ والاحسان 4 والضافة)؛ 


1Y 


والرضا بالقضاء فأمكنمم ان يعلموا أصول الغضائل “ وان بجتنبوا السيئات 
المہلكات ۰ 


ان الاسلام يمم الأخوة العملبة والمساواة الاجقاعية التامة بين جميع 


| امسن ۰ 


لقد أثار الاستعار الاوربي في وجه العقبات حت يتوقف عن الانتشار “ 
ومع لغته العربية لمة القرآن من الانتشار بإحلال لغات غربية “ وإحياء 
محات إقلىممة . وترك للارساليات ومؤسسات التعام التيشيري العمل لإيقاف 
٤و‏ الاسلام وتحممد الاسلام في بيثاته وذلك بإدخال القوانين الوضعدة ومناهج 
التعلم الغربءة ¢ وإحلال مناهج ونظم سداسبة معارضة للاسلام ومفادم ف 
الوطسة والقومة الاقلممة معارضة للاخوة الانسانية “ ومع هذا التحررففي 
التطستى وال لولة دون‌ان5شار منج الاسلام ددن العمل . فققد حمل الاسلام نليجة 
أخطاء الضعف والتخلف وأزمات الصراع والنكبات والنكسات التي حلت 
يا لمسلمسن ۰ وحاول الغربون من رین و مود أن رقمو | ملسن بان 
الاسلاہ هو مصدر تأخرم وتخلفمم وضعفېم ؛ وانېم لو انطلقوا من قنده 
لاستطاعوا ان بلحقوا بالامم اناهضة . وقد كذبوا في ذلك وزيفوا . فقد 
عرف المسلمون المضة بفضل الاسلام وسادوا العام عدم حه ¢ و دتخلفو ا الا 

ومن التق ان القاريخ ليس مصدراً نهج الاسلام . وان أخطاء التطبيق 
ف الحتمعات الاسلامة لا ثل حقبقة الاسلام ولا یمتهر الاسلام مسۇولاً علپاء 

غير أن تر كيز المسحبة الغربة على الاسلام كان شديدا وقاسي) . وقد 
قشل ف مواقف معد دة أل م کته الرسحالون من الاشلز سواء ممم 


الر “مون وغير م ¢ ذەرف حققة نتائج الاسلام ۰ 


۳۹۸ 


متى دخات قسلة من السودان في الاسلام اختفت عنما قي الجن« الوثئية » 
عبادة الشيطان وعبادة البشر وأ كل لحم الإنسان وتق دى الضحايا البشرية 
وقتل الأولاد والسيحر وصاروا برتدون الشاب وحلت فيم النظافة؛ وشعروا 
بالعظمة واس ترام النفس ؛ وصار قرى الضوف عندم من الواحمات الديذىة > 
وندر شرب المسكرات وحرم القمار والرقص الناني للعفة وفوضى اختلاط 
الجذسين » وصارت طارة العرض من اعظم الفرائض » وذهبت البطالة 
والكسل » ول العمل والكد علمما “ وتغلب النظام والرزانة على الشقاق > 
وحرمت القسوة على الحموان والعيد “ وتعاموا الشعور بالإنسانية واللطف 
والأشوة » ودل الرق وتعدد الزوجات تحت قانون محدد شرها وخفقه . 
وفوق ذلك كل »> فالإسلام اقوي وأ كمل دين اجقاعي في القناعة والاعتدال 
في تناول الاذات وكلا امتدت واتسعت المحضارة الأوربىة امتدت معا الرذيلة 
واستقار الناس » أما الاسلام فإن دنه خال من غمط الاس واحتقارم > 
وحاضں على تعام الكتابة والقراءة “ ولمس الشاب اللائقة والنظافة البدذية 
والصدتى وعزة النفس . وان تمدن الإسلام وتقويه اللفوس اعحيب ؛ بجحب أن 
أذ في الاعتراف بالحةسقة » وهي أن الإسلام ليس عدوا للنصرانية؛ الاسلام 
نسخة طيتى الأصل من دين إبراهم وموسى على اصول النصرانية ٠‏ والبمودية 


دن خاص ۰ 


أما الاسلام فمو دين عام اميم الأقوام » ليس منحصراً ممل المهودية في 
شعب واد ٤‏ بل عام شامل مح اهل الأرض “ والمسلمون يمون بأربعة 
امان عظام : إراهم وموس وعيسى ومد . ولڍس في تعالم عمد شيء 
دعادي النصرانية او يضادها ؛ بل تعاام عمد وط بين السمودية والنصراذية . 
و أقد جاء الاسلام فجرف الخرافات الفاسدة. وأقام ثورة وتمرداً على المسائل 
اللاهوتہة الفارغة وكان حصا للقيتل المزعوم , إنه قاج التقوى وقد جاء بعقدة 


الدن وقطاعات تلفة , 


۳۹ (الاسلام والمام العاصرى م٤‏ ( 


لقد استغل الاستعار المسيحبة في سبيل محاربة عالم الاسلام ٤‏ کا استفلت 
المسحبة الاستعار في فرض نفوذها وإقامة قواعد مؤسسامما الندشيرية في 
قلب افريقيا وآسيا واحكام حملة ضخمة على المسلمين بغية زعزعة عقائدم 
وإخراجمم من الاسلام وإحالتمم الى جاعات ملحدة مضطربة الفكر . وفي 
محضانة الاستعمار شن الميشرون والمستشرقون على الإسلام رسوله وکتاره حل 
ضيخمة » وهي حلة قامت على التعصب والمحقد . ولم تقم على النقد والحوار . 
ولل تأخذ طريتى الاقناع بل طريتق المسامات التي تفترض أساء) ثم تلتهس ها 
الأسانيد من هنا وهناك . 


وبیةا يشن کتاب الغرب المسحمون ومستشرقوم ومیشروم هله 
إمانمم بنبوة عمد عل ويعتقدون أن التوراة والإنجل كتابان منزلان كالقرآن 
اما ولا تتاف وحہات النظر إا ف شان ميلم دسح الكتاب الاقدس ف 
صور ده اسخالة ۰ 

وفضلا عن ذلك فإن البعثات المسيحبة والميشرن المسبحيمن ل يقتصروا 
على التبشير فعلا بل جاوزوا هذا الحد واختاروا الوسائل الأخرى التي ليست 
من وسائل التيشير . بل همي وسائل الضغط السماسي والإطاع الاقتصادي 
والمدم الخلةي والعقائدي « إنهم في معظم الأقطار الافريقية حرموا المسلمين 
من التعليم بمعاونة القوة الاستعمارية وأغلةوا أبراب دور التعلم في وجه كل من 
لا يعتنتى الديانة المسبحية او لا بختار لنفسه الاسم المسيحي بدلا من الاسم 
الاسلامي على الأقل . وان الأقلية المسبحية ذات النفوذ التي خلقت ذه 


الطريقة هي التي تسءطر الوم من الدواحي السباسية والعسكرية والاقتصادية 
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على كشير من الدول الافريقية التي معفم سكانما من المسامين“ . يضاف الى هذا 
مۇازرة المسسحىة الغربىة في تسل فلسطين للجمود . فإن القرار الذي اتخذ 
بام وعد ډافور وقعته الس ية ف انعلترا ٤‏ والما لمحي هو المسۇول عن 
قيام هذه ا)وؤامرة “ وهو الذي ساعد على عل هذا الوطن الاصطناعي دولة 
مستقلة . وهو الذي أمدها بالعون المالى والسلاح الحربي . 


teban a 


)۱ ( اأودودي هن ل الت ال ںامة البابا ٤‏ 


۳۷۱ 
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ل ظمور الاسلام وإلى وما ھا تعر ض «الاسلام» مواحہات حطر ة من 
القوى العالمية الختلفة : الكندسة وااصميونىة وال مار كسة والغرب المسحي 
الاستعاری ۰ كانت الحارلات تجري لاسمطرة عله والإدالة مله وتكردفه 
وصرف أهله عله والتيشير فمم لإخراجمم ملهوالقضاء على أجنحته وأطرافه 
ولقد قامت الكنيسة بأقسى الملات في معر كتبن فاصلتين : معر كة الحروب 
الصلييية > وإخراج المسامين من الاندلس »> فقد ظلت البابوية في مدى قرذين 
كاملين تحرص أهل اورا على -خوض المعارك مع المسامين في القدس . ولا عاد 
السييحيون وقد بهرتمم أخلاق المسمين وسماحتمم قطعت الكنيسة رقامم 
إعلان المرب على المسلمين . 


وقد كان المابا أوريان الثاني مؤجج هذه الملات في خطابه الشهري 
الذي ألقاه ني شمر تشرين الثاني عام ٠۹٠٠‏ آمرا المسيحين انيشنوا الحرب على 
الجذس الشرر الذى كان متاك الارض المقدسة . 


وکان ذلك مقدمة حل حمارة طاغة لعلا استمر ت دع ذلك وما ڌزال 
مستمرة » تدعو کا وصفما عمد أسد الىتسمم العقل الغربي ضد العام الاسلامي 
عن طريتى تفسير التعالم والممل العلا الاسلامية تفسيرا خاطئًا متعمدا لاذه 


YY 


نى المسامين بأنه عدو المسبح . وأن يصور دينه بأ كلح العبارات؛ وهكذا قادت 
الكنيسة أضخم حملة على الاسلام والمسامين »“ وهي أقسى ما وصل اله 
الاستعهار من دعك . 

وفي الاندلس كانت الجلة الاخرى الأشد عنفا فقد عومل المسلمون أسواً 
عامل وحوصروا واضطم دوا وأرغموا على ترك دم وعلى أهحرة 
وكانت صفحة ماك التفتيش من أقسى صفحات الكليسة قسوة 
فل امان : 

وتاریخ الأب جريوار السابم وموقفه من المرب في أسبانيا الاسلامية 
م عل المشار كة ف هله الحرب القحسة ودەلن مقدما ساد مم على 
الاراضي التي يتزعو نما من الأسلمين . 

ولکن‌الاسلام الذي حاربته أوربا مثل هذا العنف استطاع انينفذ الىأعاقما. 
وأن كلسب الكشرن من المثقفين وبحررم من إطار التقليد والتبعسة ٤‏ 
ومنهم من أسلم صراحة ومهم من عرف للاسلام قدره ؛ بل ان المسيحية 
نفسپا عل تاك الصورة قد وحدت من الغر بين الدن ئۇەنۇ| الاسلام من 
وستطسم ان تكشف عن زيف التناقض والازدواجىة . 

فا مسىحبة التى تدعو الى الرحمة والنان والشفقة لم تكن حال هي 
تقل اقتحام بيت المقدس ؛ وقتل سبعين ألفا من المسلمين كانت الخيول 


لك هي الصورة الق أزعجت الكشرين من المفكرين وکانٹ مھ کر 
نقدم و مد متمم مشه ورشان 
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وري دملشه ان المسسحدة کلمت المود ف اور ويقول : ارت الود 
ارا کن اي ربا المسيحية اذ المسيحية من بنات أفكارم › وقد حمتهم من 
ظلم المكام وجور الاحكام حت انقشروا في جمسع البلدان المسسحية وتسودوا 
علبما وملكوا ناصيتما وقبضوا أموا ها > فالمسيحبة أفادت النمود > ولكتما 
ضرت بالاوربيين . وقال ان القم التي سنتما المسبحبة هي السب في وقف 
التقدم وجوت الحخضارة ۰ 

أما أرنست رينان فانه انكر ألوهية المسبح . وقال ان المسبح لا يزيد 
على ان کون انسانا عظم] . 

ومن منطلق نبتشه ورينان بدأت حملة ضخمة تصدرتها الفلسفة الحديثة 

ولقد كانت مفاهم الاسلام التي هزت جود الكديسة وأشعلت دعوة 
الإصلاح التي حمل لواءها لوثر وكلفن قد فتحت الباب واسعا أمام حرية المقل 


والرأي حت لنرى العمشرات من الملقفين يواجمون تفسيرات المسيحة بالذقد 
والمعارضة . 
ومن ثم يكن القول ان ظاهرة جديدة بدأت تشتى طريقما الى التاريخ 
المعاصر ڌلك ظاهرة حرر العقل من تفس بر ات المسسحية ¢ والدذظر فا 
ذظرة أ کشر lar‏ ¢ والىحث والتزقسب عن‌الدین احق 8 م وحوده فيالسلام. 
ولقد وجد الكثيرون في الالام ما تحتاج البه البشرية . وكشف 


الكثيرون عن تعقدات التفسيرات المسبحىة الى لرست هي المنزلة من عند 
الله > بل المسبحبة الاوربىة التق أنشأها بولس : هذه الحركة الجديدة قد 
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شكلت تباراً قوي] في مواجمة المبشرين والمستشرقين ومتعصي الفكر الغربيء 
وا مظاهر هذه ار كة هي : 

أولا .» تبين ان الشخصبة التي يدعسما المسحون لامسيح مإصتلد ليست 
تارمخبة قطعا والباحث عن ذلك بلأساليب العلمية لا بد أن حرج من 
حه صفر الندين . والاختلاف بين المسحيين شديد جداً في أصول 
المسحبة وني تكوبن العقيدة عند المسبح . وان أكثر الذين ينتمون الى 
الأصر اة ل دەتقدون بص تما 

انيا + معرفة الكثيرين م ا یجان بان الال الذي في ایدم أحدث 
عدا من المسسحية » ووقوفمم على الاختلاف الراقع بين كتبهم الديلية له تأثير 
کبیر في اعراضہم عن بعض ما فیا من نصوص ٥‏ ینا اأسلمون لا برتابون 
قط أن القرآن الذي بين أيد مم هو الكتاب المغزل على نجهم لا ريب فيه 
ولا يأتبه الباطل . (خالد شلدريك) 

الفا ١‏ ان الكتب الموجودة في المكتبات العامة في أوربا ملوءة بالتحامل 
والمطاعن حبث تزعم ان الاسلام ایس دنا مستق3 . 

وقد تساءل الكثيرون: اذا كان الاسلام لا أمية له الى هذا الحد ٠‏ فلماذا 
بمذلون کل هله اجېود لالتحامل عله ومقاومته وقوه الطاعن اله وقد 
تا کد a‏ ) وم الد كور الد شلدريك ( أده لولا ان الاسلام دين 
مخشاه هؤلاء الناس › وبحسبون له حسابا كبيرا لا فيه من القوة واليوية لما 
رذلوا کل هذا اقاومته والطمن شه وتشوره "مەه , 

رابعا + كذب الدين عرفوا الاسلام من الاوربين فرية انكشار الاسلام 
بالسيف . وقالوا ان المسيحيين الاوربيين بملمون هم بأنفسمم انما كاذبة وغير 


Yo 


معقولة » وانما تخالف وقائم التاريخ کا تخالف سحقائتق الاسلام » ولو اتشر 
الاسلام بالسيف کا زعموا ما بقيت هذه الكنائس والبطرير كيات والأوضاع 
غير الاسلامية المنتشرة في العام الاسلامي والمتسلسلة من أقدم أزمانه الى 
الآن» وان تسلءط السيف على العقائد من شام م بدايل ما فعلوه في الاندلس 
وعلى كل حال فاذا كان هناك دين انتشر بالسيف فليس هو الاسلام 
بل غاره . (خالد شلدريك) 


خامساً : الإعحاب بایطال المي الدين خر جوا من الص راء اة 
الأقدام فاستطاعوا ان يكونوا أعظم قوة في التاريخ وأعدل قضاة الأرض › 
واشهر المشرعين على الإطلاق , (لورد هدلی) 


سادسأ : بساطة الاسلام التي تأسر النفس لوه من كل مغالطة او اتمام 
وهو الدين الذي ليس فمه ألر للاحتالات والخبالات التي لا يسم العقل التسلم 
ا ¢ دل هو الدين الذي ډک عو الانسانية الى الثقة الكامة دہ دل ا ور هته , 


سابعا : ل بجتمد المسلمون في حين من الأحيان في حشر أفكارم ومعتقداتم 
الدينىة في حلوق الناس وصدورم بالقوة والفظاعة والتعذيب “ ولم يشمروا 
السلاح الا حبن الضرورة القصوى خماية الحماة اليشرية » هذا فضلا عن ملك 
الميشر الاسلامي الحقيقبي الذي كان له الفضل في انتقال الكشيرين الى الاسلامء 
وهو انه لا بحاول ارغام سامعبه او التأثير فم »> بل إيان) بأن الدخول في 
الاسلام حب ان يكون بإرادة الانسان الحرة وبرأيه الذاتي . 


ثامناً : اهتام المسلمين بدی نمم والإخلاص له ف کل دم وساعة ما لا ری 
مثله في النصرانية فان النصراني بحترم دينه عادة يوم الأحد حت اذا مض 


۳ 


الأحد تسى ديه طول الاسبوع ٠‏ أما امسلل فبعكس ذلك بحب دينه دام 
وسواء اه أ ان الجمعة أ غر ها ۰ 


تاسهاً ؛ الاعتقاد بأنه توحد ألوف من الرجال والنساء الذين يدينون 
بالاسلام في فقاوم » ولكن غالفة الإجماع وخوف الانتقاد › والرغبة في 
اجتذاب کل ضستی او تغير محملمم على عدم الجر با في قادمم . 

عاشر) + ان الدافع الأكبر للانسلاخ عن المسبحية هو ما يامس من عدم 
التسامح الديني بين الطوائف المسبحية بسب الخلافات المذهبية , 

حادي عشر + ان الاسلام أرجم الدين الى حالته الطبيعية ولم يأت بشيء 
من تلك العقائد الفاسفية بل قال بوضوح لا إله إلا الله وبذلاك خلا الإسلام من 
ذلك الاعتقاد الذي قسم الدول الاوربية والذي عمل آهل مف و اسا 
الصغرى في حالة استياء من تلط الدولة البيزنطية . وكيف لا تيل هذه 
الشعوب الساخطة الى أهل الاسلام وم يعلنون اليم أهل التسامح مع مخالفيمم 
5 الدين . 

ثاڼي عشر : ل بقرر الاسلام شدد) مو ساطة رجال الدين بين الإله والشعب 
برجع الم ا لحل والعقد في كل الامور ولم برض بنظام الصوامم وقضى على 
عادة العزوبة التي كاذت متمعة ومستفعضة » وعلى عادة التدساك والخروج من 


الدنيا . فقد قرر الاشتغال بالدنيا والآخرة'' . 


) ۹ ( اس امیت هذه النمرص من اعترافات رسال الوا 2 : الد شلدربك t‏ الاورد 
هدل » عبد الكرم جرمائوس » ربءض الكتاب الاصفين أمثال : ريايه ميليه . 
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كتب الديانات الاخرى > بل رما تجد في بعضما تشجم) على الجر كقول 
القديس بولس لتلميذ له : خذ قليلا من الجر لإصلاح معدتك . کا تجد فما 
حادثة تحويل الأواني المملوءة ماء الى حمر : أين هذا ما جاء في الاسلام . 
فلم يد يبلغ المسلمين تحريم الله للخمر › حت أريقت دنانما وأ كوابما فسالت 
بها الشوارع أنهاراً . 


YA 


(0) 


ان ارين من مفكري أوربا الذين عالجوا أزمة الحضارة وأزمة 
الانسان المماصر . ا مجدوا غير الاسلام ترياق) وعلاج) للبشرية . فبرناردشو 
بقول : (انا على يقین من أن دين عمد سبکون دين اورا م‌غیر شك. انه قد 
أخذ الاوربىون يقباونه البوم . وفي القرن التالي کون اهل اورا أ کش 
معرفة بفائدة اعتقاد مد في حل مشا كلهم ) : وقول ولسن روسن في 
کتابه لاون عام) في الاسلام : ( ولقد وجدت في الاسلام غا اا ن 
الاجتاعبتين اللتن تشغلان العام طراً ) : 

الأولى : ني قول القرآن « إنما المؤمنون إخوة » فذا أجل مبادىء 
الاشتراكىة . 

الثانة : فرض الزكاة على كل ذي مال . وتخويل الفقراء حتى انها 
غم ادا امتنع الاغشياء عن دفعما طوعا . 


ويقول أرولد تويني : ان الاسلام قد قضى على الأزعة المنصرية والصراع 


الطبقي بتقرير ميدأ الإخاء الاسلامي والمساراة المطلقة بين ااأسلمين ؛ وعلى 


(۱( الاسلام في غزوة سحديدة للدکر الانسالي للمۇلف . 


۳۷۹ 


الغرب ان يأخذ بهذا المبداً الاسلامي لتنج المدنة الحالبة ما يدب فما الوم 
من عناصر الفناء . 


ويقول اللورد هتري : لو نديت لحنة من الانحليز الأ كفاء ‏ لفحص الدن 
الصالح لأن يتدين به المالم كله لأجعوا على اختيار الاسلام . 


ودقول ردان ٤‏ وما ددر نا ان دعو د العقل الإسلامى الولود والکشر 
لواهب الى إبداع مدنية أرقى من زملتما المندثرة . ان فترات الازدهار 

ويقول هورتن الألماني : ان العرب أول من عل العا كيف تتفق حرية 
الفكر م أستقامة الدن . 


وإذا كان الاسلام قد واجه حلة الكنيسة والفكر الغربي المسيحي 
والتدشير من ناحدة . فاذه واجه حملة حديدة من ناحبة الممودية الصممولىة ؛ 
فقد عمد دعاة تدمير الدشرية في العقود الأخبرة من هذا القررن الى اذاعة 
الكثير من الأفكار والمفاهم المنحرفة التي ترمي الى مواجمة الاسلام كلمج 
سحباة بالخصومة > فضلا عن دعوات التفرقة العنصرية . ومع ذلك فما زال 
الالام مؤملا على ان يتدم للادسانية الترياق » وكا خاض الاسلام معركة مع 
الفلسفة البونانىة في الماضي وما دس“ عليه من إسرائملات ومفاهم وثلة 
و مجوسبة ٠‏ فانه مخوض الموم هعركة مع الإلحاد والماركسية > بإلإضافة الى 
السمودية التامودية حت مخمل للباحث والمراقب ان هناك إطباق على الاسلام من 
كل المہات "وان حالة تاريخية شويمة بإطباق الصليببين والتتار على الاسلام 
في القرن الخامس اهجري . 


F4۰ 


ولقد دفم الماسعشون النصفون موقف العداء واأعدوأن الذي تقوم له افا 
المسحرة للاسلام ی قول الکكونت کایتاني في کتابه عن تاریخ الاسلام الذي 
أمضى ثلاثين عام في إعداده في عشرة ججلدات ضخمة مبدن) العوامل التي 
دفعته الى وضع هذا التاريخح (عام 44( ۰ 


ان الديانة الاسلامية هي أقوى دين في الال بعك المسسحبة » والسلمون 
هاتين الدبانتين . وما زالت آ ثاره باقىة الى عصرنا الحاضر › وستمقى كذاك 
قرونا عديدة ما دامت ا المسحمة تز عن نشر قافتا بين المسامين 


رغم الوسائل الفعالة التي قتلكما . 


ومن المؤسف أن تذهب الكنيسة الى أن ظمور الاسلام كان ضربة قاضية 
على المسسيحية سيب اعتناق كثير من أتماعما هذه الديانة الجديدة على حين ان 
الأمر بعكس ذلك . فقد أدت الديانة الاسلامية عن طريق غير مباشر 
خدمات جلى" الى المسييحبة ٠‏ اذ لو لم تظمر الديانة الاسلامية وقدر للمسيحية 
الارثوذ كسمة الجامعة التي يعتنةما الأروام والروس والتي ل يقم أي دلبل على 
ېض تا E‏ أن تہقی دة ملد داك التاريخ ال الوم ٤‏ وحالت دول سطوع 
ملدة اأعرب ¢ یادا کون مسار عري اسیا وا ٤‏ القرون 
الوسطى الظامة > أو لم تحل النمضة البروتستانية ( وهي من نتاج الاسلام ) 
التي ظمرت على الأثر دون تدهور الأرثوذكسية في هوة الانحطاط . بن ان 
هله ادمات الي قام ا الاسلام حو اة ول کادت ان تطەس ممالا 
من راء النضال المستمر ين أتياع هاتين الديانتين . فحجب وجه القرقة 


عم 7 وورٹ الأيناء والاسحفاد الجقد الشل رى 


۳۸۱ 


فقول : ان الوثائى الحقيقبة التي بين أيدينا عن مؤسس هذا الدين (الاسلام) 
ندر أن نحد أمثا ها في الديانات الاخرى . فتاريخ عيسى وما ورد في شأنه 
في الانجيل ناقص لا يشفيي الغلسل . أما حياة مد فان لدينا متها قسما ما 
Lua‏ یٹ عمل اۇرخىن المعاصردن عل الاعتقاد بأ شید سشيخصدة بار زة 
في تاريخ البشرية “ وانه مشرع كبير » أحدث أعظم انقلاب في الأخلاق 


AY 


) ٦ ( 


ولم يقف أثر الاسلام عند المسيحية وحدها » ولكله تعداها الى اليمودية . 
وأمامنا تجربة لىونولدفابس تلقي الظل الواضح وتكشف الحققة :في السثوات 
السابقة عندما أصبيحت قانطا من دين آبائي وأجدادي “ فكرت في المسبيحية 
بعض الشيء . لقد كان مفوم المسيحبة عن الله في نظري أسمى وأفضل الى 
سحد لا نايت له من موم العمد ذلك أنه لم يقصر اهام الله ومحبته على 
أي جماعة من الناس بل افترض أبوته للانسانية جماء ٤‏ بيد انه كانهناك عنم 
وانحد من الذظرة الدينية المسحرة کان دنتقص من عالمته : هي ميزه وتهريقه 
بن الروح و السك “> بين عا المعتقد وعال الشؤرن ا ٠‏ واسمب من 
افتراق المسحة , البا كر هذا عن جيم النزعات والمنول التي تيدف الى 
تو كمد الحياة والمساعي الدنموية ٤‏ فقد شعرت الا كانت قد انقطعت مدذ زمن 
طويل عن أن تقدم قوة أدبة أخلاقية دافعة الى المدئية الغربة . فقد ألف 
أتباعما الفكرة القائة بأنه إ يكن یکن من شان الدين أنيتدغل ف الحياة العملية. 
لقد اكتفوا بأن ينظروا الى المعتقد الديني نظرتم الى تقليد مسكن ل يقصد 
به ان يغذي أكثر من ممنى غامض للفضبلة الشخصية › وخاصة الفضيلة 
الجنسية في الرجال والنساء افرادي) » وكان يساعدم على هذا تجاه قدي بجدا 
اصطنعتهالكنيسة- اتباعا ليدأ الفصلبمن ما لله وما لقمصر فىحقلالنشاطات 
الاجتاعبة والاقتصادية - فلم تحدث آيا تغبير يذ كر ؛ فقد كان نتيجة ذلك 


FAY 


ان السباسة والتجارة المسمحتن قد تطورةا في اتجاه ختلف كل الاختلاف 
عن ذلك الذي كان المح قد دعا البه . لقد فشل الدين الذي اعتنقه الغرب 
پسہب من عدم تزودده أتماعه بإرشاد ابت مستقر في شوم الدذوية فما 
کان في رأبي يبدو انه رسالة المسبح الحقبقية . وانه في الحتى الميمة الرئدسية 
لکل دين : ان سن للانسان : لا كيف بحس ويشعر إحساس] وشعوراً 
صالحين فقط »› بل كيف محا حباة صالحة أيض) »> وبشعور غرزي . فان 
ديه ۴ خب ا 5 بطريقة ما . فقد الانسان الغربي خلال القر ون کل 
إعانه الحقمقي بالمسيحة » وبفقده هذا الإعان فقس الاقتناع بأن الكون اغا 
كان عبار لقوة واحدة ملطمة وانة لذلك كان بشكل كلا عضريا واحداً 


و لاسب انه فقن هذا الاقتناع کان علش ف فراع رو حي وخاقي : 


لهد رأيت في ترك الغرب التدريجي للمسيحبة وانصرافه عنما لورة ضد 
ازدراء الحياة التي بشر با بواس والتي أهمت قدي) جداً وتام) جدا تعالم 
اللسسح “ فكيف إذن يستطبع الحتمع الغربي ان يستمر في ادعائه انه مجتمم 
مسييحيي › و كيف يستطیم أن برجو دوا إان ثابت ان يتغلب على فوضاه 
الأدببة والأخلاقية الحاضرة . 


أما بالنسبة لقم الغربي للاسلام فان اموبولد فابس يصور ذلك على الحو 
الذي شاهده بنفسه في أوربا المسيحية: « كانت ملاحظاتي الخاصة قد أقنعتي 
الآن بأن رأس الغربي العادي »› كان يحمل صورة مشوهة بالكلية عن الاسلام 
وأن ما رأيته من صفحات القرآن 1 یکن ذظرة عالة مأدية غار ناضحة ٤‏ بل 
على العکس Le‏ کشا دعس ال عن ڏفسه ٤‏ ققد كان واضسا عندی ان 
م أنفسمم بتعاليمه . ذلك ان الاسلام فيالحتق هو الذي حمل المسامين الأولين 


At 


الى اعالي الدروات المقافية بتوسجبه طافا م كلا نحو التفكير الواعي كوسيلة 
وسحيدة لقم طبمعة خلت اش » وبالثالي لفمم إرادته . ان الاسلام لإ يطلب 
الم أن بؤمنوا بيعقائد يمسر او يتعذر فممما › والحتى انه ما من عقيدة 
کہذه كن أن توجد في رسالة النبي »“ وهكذا فان التعطش الى المعرفة الق 
يز به القاريخ الاسلامي الأول | حمل کا سمل في سائر أنحاء العام على انه 
بۇ کد ذاته فی صراع مۇل ضد الامان » وبالعكس لق انبثى من ذلك الاان 


٠ ) وسلاة‎ 


درست الأدان الختلفة وقارنت واهتدت الى الحق . 


( (الاسلام رمال المعاصر سمه‎ Ao 


النضرالشاف 


ان الفكر الغربي المسيحي الذي محاول أن بوجه الصربات للاسلام عن 
طريتى التبشير والاستشراق والاسته )ار رغبة في الةشاء عليه او تحريفه 
ار إثارة الشبات حوله يواجه تحديا خطيرا . فقد وجهت اله أي العصر 
الحدیث ضربتان لا ضربة واحدة » تلك ها الصممونبة والماركسبة اللتااف 
ما زالتا تقتلعانه من حدذوره وتحوانه على نحو بدمر کل مقوماته ویفسد 
کل مقدراته . 


يقول أحد الباسشين: ان التعالم المار كسبة والماسولية التي سبطرت على 
التعلم ني البلاد الأوربية وفرقت بين الدبن المسحي والتربىة قد أحدثت 
ارا پەىدة المدى . فقد أصبحوا يمتبرون الكنيسة الكاثوليكية كتحفة أثرية 


وعقدة عتبقة دخلت في حك التاريخ . وقد أخذت فرنسا تبتعد عن 


. ٠٠١۲ الرسالة : بحث المسيحية رأرربا م‎ )١( 


AY 


المسحبة مذ القرن الشامن عشبر . وقد أصبح إغراقما في الإلحاد في الوقت 
الحاضر في أقصى درجة مكنة . ويشمل ذلك عدداً كيرا من الفرنسين 
و شصو صا أفاضامم من نعتون يکو rr‏ عحافظين ومن عرفوا انام عل 
النظربات القدية . 


وقد أشار الراهب مبتوكلار في بحث صادرته الكنيسة الكائولسكية بعد 
ظموره الى أن منبواعث الإلاد والكفر والابتعاد عن تعالم المسمحية كون من 
سقو فما کانوا من صنوف الر مالین ہار کون تصمر فاتمي في استغلال المال 
والعملة . فاذا قام فما من يده بأعمال الرأسمالمين مثل الأب لكولدير والأب 
لامني فان اللكنيسة تقاومه وتحرم النظر في كته . 


وقشير المصادر الى ان الصراع بين المهودية والمسحية لم يتوقف منذ بدا 
عد ظہور الأخيرة و ەعدث عن تطوبقی المودية اة مرتان مرة عل 
وك بولس وهرة ٤‏ العصر ادیث ۳ 

يقول الأب الف كونجار : لقد كان اضطهاد المسمحمين والتنكيل بالشمداء 
في العصور الأولى راجعين الى وشابات ودية في عالم كانت فيه تلك البودية 
تڊسط انتما وتنم بالسسّطوة والنفود ۰ 

وأوضح مارسيل سممون في كتابه (اسرائيل الجرثومة ) ان نزعة مناهضة 
السامسة في أسفار الكبنة المسبحين القدامى كانت تقابل تعاام الم.سداء 
للمسمحبة في التلمود . 

والمعروف ( ان المهود رفضوا رسالة السمد المسبح رفض) تما وأوغلوا 
ف دمه وااطعن ف رسالته ی ذم دوه ا يليك ره رسول ف تاریخ الدیاات 
قاطبة ) . 

ويينا E‏ المصادر على کراھہة الهو دية للمسيح ومءارضتما 4 ٤‏ 


۳A۸ 


دشي الاحثون الى احتواء السمودية للمسمحمة وتشبيرها قغبير ا جذريا , 


وقد أشار أرنولد تويني وهو المؤرح العالمي المسحي الاتحاه في كتابه 
ختصر دراسة التاريخ''. الى [ تحول المسحبة الى فككرة الإله الغبسسور [ 
ومحاول ان مث هذا التحول فقول : ما هو السبب في تقل المسيحية مرة 
أحرى : الفكرة العقسمة الممودية الأصل عن الإله الغبور ؛ ويقول ان هذه 
الردة قد كدت المسمدة خسارة روحبة جسيمة مذ ذلك الن . كارف 
الشمن الذي دفعته المسيحية في كفاحما المرب : كفاح الحياة او المت مع 


عا ده فصر ۹ 


ويقول : ان وه إله الود من “ماله الغضب والقسوة والبطش ؛ وعدم 
التسامح ۰ ودی الولف ان المسسحية الج ديدة قد واءمٽت یہن فكرتىن 


متداقضتىن . 


الأولى : فكرة البطش وعدم التسامح . 
الثانىة ؛ فكرة المحبة والتسامح التي تقوم علمما دعائم المسيحية الأصلية . 
وهذا التعلل بخ والتاريخح د کده والوقائع تلت صمج ده , 


فا لمسيحية تدعو الى الأخلاق » والبمود يدعون الى إزالة كل فيد على 
المرية البشرية وأورا الآن تأخد يفوم الود وتدع مفموم المسيحية ٤‏ 
والمسيحية تحرم الربا “ والىمود يقومون على تجارة المال . وأوربا الآن تاذ 
يموم الود وترفض مفموم المسيحية » والمسييحية تدعو الى الزهد » ويقول 
المسيح ان ملكتي ليست في هذا العام ٤‏ والبمود يدعون الى احتلال مطامع 
الدنىا » والغرب الآن يأحذ بأسلوب المهود ويدع مفموم المسيحية . 


(۱) + ۳ ص ۱۹۷ ) دصر دراسة الثاريخ ) لويلي , . 


۳4۹ 


ومعنى هذا ان الفكر المهودي التلمودي قد سمطر سبطرة كاملة على 
. الفكر الغربي واحتواه > وأن قبول الغرب للدعوات اللمبرالنة والاشتراكىة 
هو شاب تحول عن طابعه السيحي وقضاء على الذاتية الفربية الى شكلتما 
المسبحبة . 

ولا ريب ان ما حققته البهودية منذ الثورة الفرنسية الى البوم ثل أخطر 
تو ل في التاريخ البشري كله فقد كانت أوربيا قد ضبقت اناق على الود 
وحصرتهم في الجبتو > وقرضت علبمم أزياء وأوضاعا ممنة . وأصدرت 
عشرات القوانين التي تحول دون اندماجهم في الجتمع المسمحي ؛ وأصبح 
سود علا على تلك الفثة المنبوذة التي تقوم على الاقراضص بالربا . غير ان 
اليهود استطاعوا أن بحطموا قود الكنيسة والمسيحبة . وأنشأوا عشرات 
المعيات السرية تحت اسم الماسونية “ وجعاوا هدفيم تدمير البابوية ونفوذ 
الكنيسة . وقد استطاعوا أن بحققوا ذللأ بإسالة الدماء أنهارا في 
الورة الفرنسمة وثورات أخرى في أغاء أورب باسم عصر التنوير واستطاعوا 
بمدها تدمير وحدة الكنيسة المسبحية »> وإقامة القومبات › وإنشاء ميدأ 
حرية المواطندون النظر الىدينه . وبذلك #زقت الوحدة الاورببة المسحبة. 
واندلم صراع القومات › ومذاهب العنصرية > وانقسمت أوربا الى دعوة 
الدم الاببض والجنس التوتوني وألانا فوق الجسم . وبذلك خلق الود 
الةوميات وجملوها تتصارع على نحو حول دون تجمعات كبرى > وهدموا 
الامبراطوريات الکبری › وسہطروا على کل شيء › وحولوا اقراض الربا 
الذي کان موضع كر اهيتم والحقد عليهم الى نظام المصارف الشرعمة الحرة. 
واختفوا م وراء الأسهم والسندات »> وسيطروا بذلك ليس على الال 
والاقتصاد وحده فم الذين وضعوا العام كله في إطار النظام الربوي “ وإغا 
سبطروا على الثقافة والأدب والطب والصحافة والإعلام »> وأصبح إنشاء 


۳۹۰ 


دواثر المعارف وطبم الكتب والئلفات في يدم عون مله ما يشاؤون ما 
لا بتفق مع هدافم وغایاتیم . 

ومن ثم استوعب الود الفكر الأوربي وسبطروا عليه “ وطرحوا عليه 
نظریات فروید ومار کس ولمفي يريل ودورکام وسارتر وغبرها ما غیرت 
أصول الفلسفات اللالية التي وضعما المسسحيون بديلا للدين بعد أن تخلوا عله . 
وهكذا خطا الغرب خطوات واسعة: كانت أولاها عحاربة المسحبة والتحرر 
منہا الى نظام فيه طابع الاخلاق والقم قامة على أساس العقل وتحت عنوان 
الفلدفة المخالىة > غير ان الودية استطاعت ان تسبطر علىى الفكر الغربي “ 
وتدفع اله مفاهم التلمود ومناهج الصبيونية مصوغة في أسلوب علمي تحت 
اسم الفلسفة المادية . وكانت أخطر ثار اليودية التلمودية :النظرية المار كسية 
وبذلك سقطت المسمحبة الأوريمة في أنباب المهودية التلمودية حت وصلت 
سبطرتها الى النيخاع » على نحو مل البابوية والكنية المكاوليكية على 
تبرئة الود من ععاولة صلب المسبح »> وهذا أخطر ما وصلت النه المرودية 
في السطرة على المسبيحية والفكر الغربي كله . 


وقد أفاضت الأحاث عن صراع الممودية والمسيحية في الغرب ٠‏ ومحاولة 
السهودية التلمودية في السبطرة على السبحبة والفكر الغربي » وكانت فكرة 
الربا هي کری قضارا هذا التحدي . 

بقول الد كتور سعد عبد الفتاح عاشور : احتكر اليمود في العام ا مسحي 
النشاط الاي طوال القرون الوسطى وسطروا سطرة شبه تامة على التيجارة 
احلبة والعالمىة > وقد بلغ من سبطرة البهود على التجارة الأوربية ان لفظط 
ودي ( 18ل ) قي الغرب الأوربي أصبح مرادفاً للفظ| Ë>ر (merctor)‏ ,„ 


۳۹۱ 


والمعروف ان الكنيسة في العصور الوسطى حرمت أكل الربا الذي هى 
عذه الانجيل والمسيح . ولذلك حرؤ مسحي في تلك العصور على الحاهرة 
بأقراض الال بفائدة . فاستغل السود هذه الظاهرة التي تتفتق وأغلاقهم 
ویم لهال . واحتكروا النشاط الاي في غرب أوربا على أوسع نطاق 
فأقرضوا الفر سان والأمراء » بل أقرضوا الكنيسة نفسما لتتمكن من إتام 
منشآ ما الضخمة الماهظة التكالىف . 

وبذلك وقع الاوربمون فريسة لاديون وأرباحما الفاحشة وفوائدها › 
وهحكذا تلفت ملوك أوربا وأمراؤها وفرسانها وأساقفتيا وعامة الناس فا 
فوجدوا أنفسمم أمام شراذم من الود تعيش بينم ولا ترعى فيم إلا ولا 
ذمة بزدادون غی" وبزدادون م فةراً عتصون دماءم وينتزعون متلكامم . 

وكان هذا هو السيب الرئيسي ها تعرض له السود على أيدي المسسحدين في 
غرب اورا من كراهية تحولت أحبانا الى اضطہاد . 

ويكن القول تأسد) على ذلك بأن ما حدث نتيحة هذا هو تغير مفاهم 
المسحبة وتحوها الى تطميق منهج السود في إباحة الربا. ۰ 


ولقد كانت مأساة السود على يد المسسحبة في هذا الوقت أزمة كإرى . 
فقد کان الحکام المسيحيون بعد زوال دولة المسلين بالأنداس بحرقون المهود 
بالجلة » بل قد أصدر فرناند وإبزابلا قراراً عام ۱٤۹۲‏ م بطرد جميع ود 
أسبانيا في مدى أربعة شور دون أن يسمح همم بنقل أمواهم وثرواتمم > 
فنزح معظمم الى المغرب وشال افريقنا , ولا أدل على تسامح المسلمين مع 
الود من السماح مم بالاحتفاظ با كلم وممابدم في ختلف أنحاء العال 
الاسلامي في الوقت الذي أمرت الكنيسة في غرب أوربا بتحطم هياكل 


امو ف م 


4۲ 


أما في المشرق فقد أكرم صلاح الدن الود ؛ إلا أنه اكثشف موامرة 
للقضاء على كه في مصر عن طرق الاتصال بالصليسين وتولى كتابة الرسائل 
4م عن امود ف محر ۰ 

وإذا كانت الو دية قد حاولت حرف المسسحية عن آم أهدافما ٤‏ 
وهو الرحة فلا ريب ان الكنيسة قد استجابت لذلك مرة أخغرى؛٤او‏ أرشت 
عله سی قول برتراندرسل أنه 1 دھدنی المسيحية OE‏ شاا سو ی فرد 
وأحد هو المح 2 ودقول الد كتور مير رقطر 6افت م فوس 
الكشرين الثقة ما يسمونه في أوريا وأمريكا بالخلى المسسيحي › فقد امار هذا 
الحاتی في كشير من البلدان . 

ومن هنا اسلشرت الأزمة الدرنىة ف الغرب وحرت المعاولات صرح 
الأوقف ¢ فق کان العم الحدیث ډدعوته الل در ية النظر واطلاق العقل من 
قموده خظرا كبيراً على المسامات القدية كالتجسيد والثالوث . 


ويقول أحد الباحثين في ذلك : ان كثيراً من المعتقدات التي لم تعد اليوم 
« حقائتق إيانة لا كن أن تنتقد » لأنها فوق العقل كانت في القدي مقبولة 
من المقل ڊل مستتو حاة مله , ففكر تا السك والمالوث وعر ما کاذت قردة 
الى التأملات الافلاطونبة ومنسجمة مع الآراء المتافيزيةية في القرن الثالث 
يدفعنا الموم الى عدم الاعتقاد . وقد تحلى ذلك فى مواقف كثبرة نشدها في 
العصر الحديث» منماوقوف كشرين من عبالقة الدب المسحي في الجامم العامة 
لمارضة بعض امات , فقد نشرت جل « لأف » الامريكة في نومار سلة 
۱Y‏ ان ہک اة اللاهوت ف نہ ويورك قام پغوع ف الثورة : وقد رمب 
على ذلك ان رجالالكندسة ان الممودية م اة وانالاسلام کم لمم و دية 
و اة 9 دة التتكتىك ٤‏ الأناجبل 4 وان الرحل ل دعق الزات 


A 


وقال الرجل أمام الجسم:أولا أنعتتكامون عن الانجيل ولا يوجد انحل“ 
إا توجد عدة أناجيل . وان أي حادثة واحدة فن المنسوب الى السيد المسح 
نجد كل إنجل يذ كرها بطررقة مختلفة . ويبدو ان الحقيقة حاحجة أخرى غير 
ما في الأناحبل » وان أول إنجيل كتب بعد وفاة المسبح مائقي سنة . وذلك 
الوقت الذي كتب فيه الانجبل لم يكن أحد من شمدوا اسح موجوداً شاهد 
عبن . ثم بأي حت تفرض الكنيسة إمانا معبن) على الناس › او تفرض عقمدة 
معبنة على الناس . 


ولقد عدت الممودية التلمودية الى طرح الاغريقمة مرة أخرى ( وهي من 


أما مفمومما السياسي ( كل ما عدا الاغريق برابرة ) فهو واضح في 
المو”نين على أم جنس أقل من حيث المكانة البشرية من الجنس الاببيض »> ثم 
تدعو الى التحضر عن طريتى التمشير المسحي . 

فمذه النظرية الاغريقية الرومانية الوثئية قد اعتنقما المرب المسحي 
الوم “ وكانت عامل هام) في تأده قسوة الاستعهار على الشعوب غير 

اا مفو مما الاجټاعي ف الامان بالمادة وأضوها عل لاان الديني؛ ويناء 
هبحكل الحضارة الربوية والإباحية القامة على لذات الجسد وتضخم عال الحس 
وإراقة الدم والقتل والتمشسل والتعذدب , فق دهمت ره المحضارة الغربءة 
ال أقصى سول ۰ 

ولا ريب ان الحربين العالمنتين كانتا من أخطر مؤامرات الود على الغرب 
الاسيحي ٤و‏ مم ذلك فانأحدا لم يتنبه لذلك التذبه الكافي حتىيقول ملاك بريطانرا 


at 


املك جورج بوم ۲۰ دیسمبں ٠۹۳۹‏ : إني أؤمن من أعاق قلبي بان القضية 
التي تربط شعوبي معا وتربطنا بحلفائنا الخلصين الأجاد ( هي قضية المدنية 
المسحة ) وليست ثة قاعدة أخرى يكن ان تبنى عليما مدنىة صحيحة . 

ويها كان يقول الملك جورج هذا في أوائل الحرب المالمبة الثانية كانت 
الكتابات السمودية تقول : العمل على ياء حضارة م#ستخنه و دة ¢ م 0 
تلبث ان قالت : انتظروا الأمل الذي سسحقتق للبشرية كل سمادتها: الحضارة 
السهودية الصهبونمة التلمودية . 

وقد شار أندريه سجفريه في كتابه أزمة اوربا ءل موا 4) 
E urp(‏ الى انہیار اوربا بعد أن سادت العام مدى ثلاثة قرون لأا 
ألحضعت فيه الاخلاق المسبحية لسلاطة الفتح واعتبرت ذلك من الأمور 
المشروعة . 

وأشار سلامة موسى : الى ان الأزمة الاوربية هي أزمة ديلية : وقال 
ان العقائد القدية ترعزعت محملات الملل المنوالىة علسما > ولم يقم مقامېا شيء 
لأن الملم لا يكن ان يكون عقيدة » وان هناك الوم ملمحدين يدعون الى 
الدن “ ولكنمم يطلقون عليه أسماء مختلفة مل الروحانية او البشرية . 
او قداسة الحباة » ومنهم برتراندرسل الذي لا يفتا بيدم العقائد الدينية بين 
المسحبان . وقد تزايد اعتراف المدسحبين مخطر السمودية الجديدة علرمم , 


بقول الدكتور ولم سلهان في كتايه عن المسحية والسود : لقد استطاع 
بدایته ( موت الإله ) وينادي مسبحبة لا دين فما “ وينادي ېله الأفكار 
(بتېوفن وبلىچان الاقف الانعليزري حول رونيسوك) ۰ 

« وان الدين لدى الغربمين ام يعد له في نظرم قىمة في ذاته وانه شيء 


10 


کن الاستفادة منه لتحقبتق الاهداف الدنيوية التي ينشدها الغرب في شى 
أغاء العام ء وان المسيحية انتحرت في اورا انش اء رجال الکہنوت تحت 
راية الصو ذة ¢ وتسادقی شق الکشائس لإرضاء اسرائیل وتلق اأنهود ۰ 
وشار الى قرار مؤتمر الكنائس العالمي ٠۹٦4‏ في جنيف الذي يقول : ات 
اللكنيسة لا تستعليع ان تتجاهل'ثقل مسؤوليتما العظيمة عن الام السود 
وضياع طول تار خم » أي ان الكليسة تطلب الغفرة من الممود . ويصل 
الكشيرون الى القول بأن النظريات العامة التي تيز أركان العالل قد استطاعت 
ان تؤثر في النظم الموروثة الاوربية » وان تحدث فما شرخا كيرا » وان 
السمودية المالمية قستشل المج العصي لتحطم كل القم الائسانية المسمحمة في 
الاخلاق والنغس والعقائد والاجتاع “ وان كل النظريات الحديثة التى قاومت 
مفموم الدين الغربي هي س صنع السود و“ الذن دشر وما على أوسم ذطاق 
ويدعون هما ومحرضون القصاصين والمسر ين على إدخاها في كل مجالات 
الاعلام » ولا أدل على ذلك من استشراء الفرويدية والوجودية واهببية . 

ومع الأسف فقد استسامت الشعوب المسيحية لسلطانالفكر الممودي الذي 
احتوی الفکر الغربي وصادر مفموم المسيحية السمحاء وسلمت نفسما الى 
الارديولوجمات ٤‏ لان الدين المستحي يستطم ان ع دها ہالناء الفكري 
الأمل والممل العلبا في مستقبلما » ولكن الاسلام غير ذلك. 

وقي هذا يقول فبلكس فارس : بالرغم من أن الغرب قد يدل فلسفته 
الأستحية ٤‏ فانه یتمسکن من إدصال الاسلام ال مره E‏ انه امتنم عله 


. خمد بحبى الماشمي في التعليق عل كتاب العادة والتعبير‎ )١( 


۳۹٦ 


ان يبلغ باس حبة الى فطرته » وقي النزاع مستحك) فيه بين الفطرة 
والضمير » لأن ثقافة المسمحية ل تزل متأثرة بالأحاجي والمعيات » . 

وارد ارولد توينى'' الأزمة کہا د ال اھقام الأسسيحدة بالانسان تفسه 
مفصولاً عن الحتمم» ولا أدل على صدق تويذبي من‌ان ألوف المسبحيين اليوم قد 
تيجو لوا عن المسسحبة الى المار كسبة وإلى الإلحاد . 


, كتاب العادة رالتعبير‎ )١( 


۹Y 


(۲ ( 


المديحة التي قامت بين البروتستانت والكاثوليك > وأمر بها شارل التاسم 
( لبلة ۲١‏ أغسطس ٠٠١۷۲‏ ) ومذيحة (ألالىجواه) وهي طائفةدينية انتشرت 
في القرن الحادي عشر بحنوب فرذسا . وقد أمر البابا انبوسان الثالث بإبادتها 
عن آلخرها ؛ وفتل في حرب الكاثوايك مم البروتستانت ٠٠١‏ ألف › وقتل 

ويعد البابا كوباوري التاسع (المتوفى في ٠١٠١‏ م) هو المسؤول عن إبجاد 
عحا ك التفتيش التي ملأت قلوب الناس رعا في العصر الوسءط . وقد اعتمدت 
البابوية في محا ك التفتيش على الدومنيكان الذين شبموا أنفسمم بكلاب الله في 
اصطياد المراطقة للمحافظة على الكنيسة .. وقد اعتمدت ححا التفتيش على 
ظات عا التفتيش تعمل ثلاثة قرون »> وكانت في تقدير المؤرخين المنصفين 
مصدراً لانفراط عقد الوحدة المسيحبة الغرممة “وقتلديوان التحقمق في أسبانيا 
وحدها على حد قول رنباخ نحو مائة ألف نسمة. 

e 

وقد تعرض كثثير من الباحثين للتساؤل عن تصرف المسحبة هذا » وقالوا 

ان روح المسيحبة تنكر القتال على إطلاقه . 


۳۹۸ 


وقأل المۇرخون « ان قاری المسحية أمامنا شاهد عل ٤‏ وتاریخ 
لالام أمامنا شاهد عدل » فمن فجر المسحية الى بومنا هذا خضبت أقطار 
الأرضص جا بالدماء بام السد اسح ٤‏ حضدۃہا روما وخضتما أمم وريا 
كلها والحروب الصلببية انها أذكى المسبحبون ولم بزالوا يذكون أوارها في 
مواجمة المسلمين والاسلام . 


وظلت الجوش باسم الصلىب تنحدر من اوربا خلال مثات السنين قاصدة 
أقطار العام الاسلامي تقاتل وتحارب وتهرق الدماء « وفي كل مرة كان 
البابوات خلفاء المسح يبار كون هذه الجبوش الزاحفة للاستيلاء على بيت 
القدس وعلى الأما كن النصرانبة المقدسة . 


أفكان هؤلاء البابوات جم) هراطقة » وكانت مسبحيتهم زائفة أم كانوا 
أدعباء جبالا لا يمرفون ان المسيحية تنكر القتال على إطلاقه “ أم يقولون : 
تلك كات العءصور الوسطى عصور الظلام > فلا جج على المسيحية بها »> 
ولكن الامر تحدد من بعد على صورة أشد فتكا وتعرض المسلمون في آسيا 
وأفريقما الى عحنة قاسية تحت سلطان الاستممار الغربي ونفوذ الحضارة الغربية 
امسسحىة . 


ققد رأى العصر المحديث ما رأت تاك العصور الوسطى وأشد حين وقف 
اللوره اللي مثل الحلفاء يقول في بيت المقدس في سنة ۱۹۱۸ حن استبلائه 
عله أثناء الحرب الكبرى : « البوم انتهت الحروب الصليبة » بحدث هذا 
بيها قول السيد المسيح : « ان ملكتي ليست في هذا العام » “ ويحرص 
المسلهون على أحكام غاية في العمدل والسماحة في كل أرض يصاون اليما “ مع 
ان الاسلام هو إقامة ملكة الله في الارض . 


, عن بحث الاستاذ ليل‎ )١( 


۳۹۹ 


وبقول امرخ هرتشو : ققد خرچ الصلميبون من ديار م لقتال المبببلهين >“ 
فاذا م جاوس عند أقداممم يأخذون عنم أفازين العم والمعرفة . لقد بهت 
اشہاہ امج من مقاتلة الصلين یما راوا «الكفار» الدين کانوا ډنکړون 
من الاسحة اللاهوتة دیانتمم عل نحضارة دذموية رجح حضارتمم lr‏ 
لا تمسح معه المقارنة بدنها . واذا كان لا ان نضىف ثا الى ما قاله المرح 
هردسشو فپو ان المسلمين قدموا الى الصلسين : السماسة واللی والعفو؛“وقدموا 
4م صورة الاسلام في السلاوك والياة انض الى سانب ما قدموا من علم 
وسحضبارة ۴ 


العام الاسلامي اذا بأس صلاح الدين بامم الاسلام فانه عامليم مماملة كرية 
فما رجموا » بل أرسلوا جيوشيم فور لأ كشاف موانىء البلاد الاسلامية 
وجزر المد الشرقيةامجتلوها ءيطوقوا عا الاسلام اشرق 


(¥) 


وم ذاك کله فا تزال الصدحات. تتم الى حول الس وال التار ڪي : هل 


أ٠‏ ۰ ” " ۰ ۰ 
المسسحة في ازدهار > وهل طم أن تلقل الفضارة . 


. يقول الاستاذ عبد الكرم الفارسي : اذا كانت المسيحبة كثيرة الافراد 
فان المسمحيين قليلو المسمحية لا تسبطر اأسيحية على أ كثريتم الا بقدر 
ما تسبطر علبمم التقالند والمواند » فقد أصبحت في أكثر الأقطار ظاهرة 
اجتاعية أكثر منما معتقدات فلسفية وتمالم وأغلاقا » وان أمل ادن 
أصبحوا يعتبرون الكاثولىكىة كتحفة أثرية وعقيدة عتبقة دخلت في سك 
التاريخ لا حاجة بالناس لإضاعة الوقت لناقشتما » لقد أخذت فرنسا تبتعد 
عن المسمحبة منذ القرن الثامن عشر › وقد أصبح اغراقما في الالحاد فيالوقت 
الحاضر في أفصى درجة مكنة . 

من أخطر الكتب التي ظہرت في أوربا كتاب الحوادث والاعان للراهب 
ملتوركلار . وقد صادرته الكندسة الكاثولىكمة » وليس هذا هو الكتاب 
الأول الذي صادرته الكنيسة فان عدد الكتب الحظور قراءتها على الكاثو ليك 
هي أ كثر من خمسة لاف كتاب . منما : مولفات مستيرلىك > واميل زولا 
وربنان › وجان جاك روسو › وداس الب »> وداس الاين “ وديكارت › 


ولامنده ¢ وفکنور ھجو ۰ 


)۲٠١ (الاسلام والمالم العاصر - م‎ ١ 


وبرت أوامرنو في كتايه : « اختصار المسحية » ان المسحة لا صلة ها 
بالأنظمة السباسبة (ديتقراطىة او د كتاتورية) او بالأنظمة الاقتصادية:اشتراكرة 
او رأسمالىة . 


فالمسيحية عاجزة عن أن تحل مشا كل الفقر والغنى > او وزيم الوات. 
فقد أت المسيح الى الأغشاء والفقراء “ الى العبيد والطفاة . 


ويعادي أونامونو e‏ الأذظمة السباسية والاقتصادية للعصر ٤‏ دعادی 
الفلسفة “ ويناصر أعداء الثورة الروسبة › وبرى ان البلشفبة قد اسقيدلت 
مار كس االمسيح » ولوفسكي بيولس > والإخوة كرامازوف بأعال الرسل . 
وهو برفض فلسفة الاشتراكمة 0 عة ¢ والاسترا كہة ف رأده دعوه 
خلقىة باسم المدالة الاجتاعية وباسم الدين ؛“ بل برفض كل عاولة للتقةريب بين 
الكاثولىكىة والاتحاهات العامة كالوضعية مثا » لأن الوضعية كالبلشفية : 
اتجاه مادي نحو العام . فالدين صراع “ أما الوضعية فلا حياة فيما . 


وبرفض أوثامانو : الاستشهاد في سبيل اليادىء السياسبة » لأ ذلك 
إيعان بالأصنام ولا بريد ان تختلط الروح الدينية بمادية العام . والمسيحية شيء 
فردي محض ٠‏ يستحمل ان يدخل الدين في سياسة المحزب او قي المعرفة 
الانسانية . والمسحبة أقرب الى التجربة الصوفية والأطورة الشعبية “ بل 
ان الدبن ليستحبل ان يتحول الى قانون او تشريع . وبذلك يصبح أو غ.طين 
من عبدة الحرف باعتياره مشرعا . فالواجب والقانون عاطفتان دينيتان 
لا بدخلان في نطاق التشريع او القانون . 

ويقةصر أوامونو : الدين على العبادات ويفصل عنه المعاملات ويراه علاقة 
ون الانسان وال » لا بين الانسان والانسان » نما لقصر لقصر > وما لله 
لله . وينتېي الى ان الديقراطبة السہحبة خرافة » والاشتراكية المسمحة 
+ اة » وان المسسح م يدث عن الملكىة الفردية نفا او إثباتا > وهو 


t۲ 


لیس دعقراطا او حمہوریا او ٹوریا › بل کان إنسانا ٤‏ کان ہودي) ضد 
الاتعامات الوطنة لبي قوهه ٤‏ و ضید الكمنة والفار سان 


وأخيراً برفض أوتامونو ان يتحول الدين الى حضارة . وقول : فقسسد 
جرد تحربة صوفية لا صل هما بالأرض ولا بالسماء » ولذلك فان الثل الأعلى 
هو الراهب > وهذه وحة نظر اخرى في شار المسبحبة يقدمما الفكر 


الشسرني . 


وهناك كولن ولسن وتساؤله : هل تستطيع السسحة ان تقذ الحضارة 
«حضارتنا» فان ا یکن في وسعما ان تفعل ذلك فلماذا ؟ 

کنا بقساءل کولن و اسن ف کماره سقوط الضبارة ¢ وکولن ولسن 
من مدر ءة التلمود > ومعنى هذا ان المودية هي الى تک الآن على مصار 
المسحبة . 

رة : كان هناك عامل أشد أمىة في نمو المسبحية هو تمصر مودي 
سادتی كان يضبطمه. المسسحة هو القدیس بولس › کان بولس تلف كل 
کر قاتی عصي آلخر وكان (بولس) مفكرا أ كبر من المسسح > ولمعله كان يشيه 
والعنف والالم وتهيمن عليه فكرة النطبئة ويعفبه النقد الذاتي الذي ام يكن 
حرض ارادته على صلم نقسه ۰ 


t۳ 


أجل » لقد كان بولس مختلة) جداً عن المسح » كا ان الدين المسحي 
الذي استترعه پواس و ماه المسمحنة ل تكن له علافة بتعالم المۇسس ٠‏ 


کک بولس على فسكرة نهاية العام . والنموذج الحديث من طراز بولس 
ومز اسه هو )( ٿس .اموت ( بکل ما ف قصصه : الأرض »> الفقسر › 
الفارغون » مو جود في رسائل بولس . وكان بولس مثل الوت يعتبر الماضي 
وس للتعويض عن الحاضر . 

ركز بولس اهتامه على فكرة الام والموت والتفاهة “ وقد دعاها بواس 
الخطمئة الى ان شعر بأذه أقوى منما . واستطاع بواس هذا أن يتمخض عن 
فكرته التي جعلت من انسبحبة دينا عال) » وهذه الفكرة هي ان المسح 
مات امخاص البشر من خطايام »“ وبعد كل هذا نجد ان فكرة صلب المسح 
قد ساعدت بولس على السبطرة على نفسه . فانه من الواضح ان موت المسح 
ساعد بولس‌على الحصول على حباة أشد تر كيزا وعلىتعمبتى إدراكه عى الاة 
وعلى قوسم مفمومه لأاہدف . 

واذا كان موت المسح قد أنةذ بولس من تفاهته . فلماذا لا محدث ذلك 
بالنسبة للبشر الآذرين أيضا . من هنا نشأت فكرة تخلىص الجشرية بعذابه . 
ان المسح مات اينهذ البشر» ولا كان بواس قد قرا العمد القدي فقد استطاع 
ان حول هذه الفكرة الى عقردة قوية . أما في أععماقه فقد كانت هنأك رؤباه 
التي كانت تشعره بأن جمبع البشر يوادون خطئين » وأعطاه المد القديم 
سيا لذلك : عصيان آدم ( رغم ان المهدف من وجوه الامطورة في 
الإصحاح هو تفسير وجود الال والشقاء في العام “ وليس تفسير عدم جال 
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وأعلن بولس : انها خطيئة آدم ان يولد اليش خاطئين ؛ ولکنمم 
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يستطبعون الآن إلقاء الخطايا على المسسح > وبمذا يصبحون كاملين . « شعر 
بولس ان البشر جيع) خطئون »> وقلل اعتناقه المسحبة كان هو نفسه 

أما تعالم المسح وموته فقد أعطبا بولس مفموه) الهدف > وبالتالي 
اترام لانفس ت وهنا فت بولس عن کوغه Glu‏ ضارا ¢ ودخل ف 
رؤیاه عن الدشر ¢ ll‏ ل یکون الدشر کا ده ٤‏ وکان جوایه سلب عصان 
آدم »> ولکن هل کان هذا يعني ان آدم کان کاله . 


ان سفر التکوین لا بقرر ان آدم کان يساعد الله في حل اة جديدة ٤‏ 
وان السةطة كانت فردية . وهكذا فان عقدة بواس ف المسبح تشېأو 
كلا أوغلنا في الاختبار . 


أما بالنسبة اوضع الانسان في العال » فان هذه العقيدة تفرض ان الانسان 
في أساسه غير كاملل وان هدفه النهائي هو أن يصبح مل الله ؛ ولكنه 
لايدرك كا فعل المسبح ان الانسان لا يستطبع انيصبح مثل اله مجموده نفسما. 
وى أبة اا فان عقدة بولس هذه قد صارت أساس اأسيحية والعمود 
الفقري للتكنيسة . ولكن هذه العقبدة نفسها عرضت الكليسة الى اللقد 
أيض) الذي وجه نتش - اذ قال : ان المسيحبة هي دين الكلاب . 


لق كانت دعوة المسح في جوهرها دعوة الى النظام والقوة ٤‏ أما بولس 
فقد سحو لما الى دين صار ملاذاً للمذعورين والخائفين؛ أما الاقوياء الذين انتموا 
الى اللكنيسة كالقديس أوغسطين وجورج فوكس فقد فعلوا ذلك للسبب 
الماكس > وهذا أساس الشيجاح الذي ‌صادفته المسحة واتساع دعوتما وشمو ها 
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القوي والضعنف . وقد عبر نيتشه عن احترامه لموس المسبحة واحتقاره 
للقددس ولس الذي سماه ) کال الدېودي ( وقال عنه أله مال الى 
اطرافات والمکر ¢ وانه رجحل مصاب دشعوره دهذ ابه الشدرد الى درحة ان 


المرء ليرڻي له : 


ويقول كولن ولسن : ان قول المسح : كن سيد نفسك قد تلاشى وحل 
عله مسح آر من اختراع دولس ٤‏ مسح دقول : اعتېروني سید ويذلك 
تحصلون على شفاعتي في بوم الدينونة ( لاني تفامت مم أبي الذي في السموات 
واتفقنا أن أموت بشرط ان أكون حاكك وخلص ) . 


وهكذا فان مسح بولس يستمل قلوب الناس أكثر من المسبح الاصلي . 
وكانت النتجة انتشار المسحة المائل » ولم تعد المسحية بعد بولس فكرة 
(خلص نفسك) وإما صارت (دعني أخلصك) وهذا السبب نجد برناردشو 
يسممما الصلية بدلا من المسحة » وبعد موت المسبح بزمن طويلن انتظر 
اناس يوم الدينونة بفارغ ,الصبر » ولا لم بحدث ذلك فسروه برحمة اله 


وصبره ٠‏ واعتبروا أنفسمم محظوظين , 


وهنا م لعف وم الدينونة ر کیزة المستحبة ¢ و حلت عسل ذلك فكرة 
بواس القائلة بأن المسح هو مخلص المشر لأن لموم امتد الى المستقبل 


ا 


ان اللامنتمي الذي بقف ضد العالم جد في الكديسة الملاذ الكامل بالنسة 
اليه » لأا تعلن : ان ملكوتي ليس في هذا العالم . 
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ا ا وا » کا قال توينبي › واشتد مبلا الى السلطة ولم 
يعد اللامنتمون بحتملونما . ثم ظہرت قوى منذ القرن الحادي عشر اعترضت 
على پسم وشراء ترقمات الكليسة وملاصبما وبقية الخازي ؛ وخاصم جون 
ل » وأعلن ان البابا ضد المسح ٤»‏ ثم ظمسر لوثر فماجم 
الكنسة وبدأً مباجمة قول المال مقابل غفران الخطاا وأكد كالفن 
وهو مريض أيض) على فكرة المح الخاص وههذا فان نتييجة الاصلاح 
البروتستانتي ۾ تكن إصلاحا اة واا كانت إصلاحا لمسحية 
بولس . 

واتفتی زعاء الاصلاح لوثر وكالمن وغيبرها من الكنيسة الكاثولىكة 
على شجب کونرلنکوس وسجن سبورارنو بروتو لاه قس أید نظسریة 
لكوبرنىكوس وأحرق ؛ ونظرية كوبرنیكوس تقول : ان الارض تدور 
حول الشمس ٠‏ لا الشمس تدور حول الارض , 


وقد رجم البروتستانت والكاثوليك معا الى الانجيل ليثبتوا ان الارش 
هي مصدر الکون وان الشمس والقمر والنجوم خلقت لتب الارض الضماء ٤‏ 
م يصل دران ولسن الى نہاية المطاف الطويل لقول : « حاولت ان أبين 
ان المسسحبة م ترتكز على تعالم المسبح » ونا ارتكزت على عقيسسدة 
مىتافيزيقىة اخترعما بواس › وصارت اساسا للكنسة الكاولكة الي 
حملت بذرة فناما معا ( لأنه لم تكن هناك الا خطوة صغيرة بين القول بأن 
المسح يستطبم ان بخاص الدشر من خطايام وبأان الكنيسة تستطرم ان 
تفعل ذلك مقابل الال ) 


ولا ثار لوثر ضد الفساد استخدم فكرة المسبح المخلص أيضا) لتاسيس 


4¥ 


كنيسته الجديدة »> ولكن العصر العلمبي كان يطبتى على الدين شنا فشا ء 
وهو الموقف الذي بواجہنا الوم فالكنسة لا تزال تستخدم فكوة المسح 
الخلص باعتبارها حجر الزاوية . هذا موقف يشل تيار من مارات 
الفكر الغربي . 


ويشير فيسرتموفت في كتابه : الكنمسة المعاصرة التي تفتت وحدة الما 
امسسحي الى مجتمعات مسسحصة متعددة و كنائس مختلفة > وخاصة يمد حر 
الاصلاح التي قام بها لوثر “ وكان من نتائج التجزئة والتفتيت ذلك الصراع 
الدامي بين المسيحية مثلة في كنائسما من تاحبة وبين ‌العلوم الطبيعية والح ركات 
الداعية للنزعة الفردية والانسانية . 


واکان الكاتب الى حصوم المسمحية : فيتشه وكارل مار كس وكانت وقال. 
ان مثلي الكنائس المسرحية في الغرب يشمرون بأنهم في موقف الداع عن 
النةفس في وجه القوى العلماذية الي احتاحت مجتمعهم بةوة وعنف . وبرى 
ان تنازل امسات المسمحية لقىصر نازلا شبه تام عن کل ما يت لقب صر 
بصلة » والاحتفاظ لنفسها با قبقى . وبرى ان هذه التسوية نجاح كبز 
أحرزته الكنيسة لأنه غاصما من ارتباطات تقلىدية لا تمت في حقىقتما الى 
اللكنسة بص » وأعلن الكاتب أسفه لضباع هذا ا ا حد نٹ 
لا قابز بين الكنسسة والمجحتمم والدولة 


و ربب ان هده الاحاث والدراسات تکشف عن موقف الاسلام في 
العام المماصر »> وتشير الى دوره الخطير إزاء الحسار الاديان في الغرب نتيجة 
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عن قو ها هذا ف نفس الوقت الذي بو اجه الاسلام العم والعقل اليدشري 
والةطرة ينج “مح متكامل يسير » تقبله النفس ويرضي العقل ويلا القاب 
إلإمان ومجد فيه المثقفون هديا ونورا ٤‏ ويرى فيه المصلحون أملا مرتةي] 


لحباة البشرية في القرن القادم . 
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اله لف لفات 


البهو دية في حاو لة اسحتو اء الاسلام 


تحاول المهودية إعادة السبطرة على البشرية من جديد » وعلى المسيحية 
والاسلام » عن طرتى صباغة مفاهمما في نظربات ومذاهب حديثة تصرب 
ا مقررات الاديان » ولقد استطاعت ان تقطح ,في ذلك شوط) طول حسث 
تبح ها السبطرة على مقدرات الفكر الغربي اأسيحي وتريفه واحتوائه > 
وتغایب مفاهتمما علبه » وسن حيث ان العا الاسلامي متأثر مد أكثر من 
قرن من الزمان بالفكر الغري المسسحي نتيجة احتلاله والسيطرة عله فان 
التغسرات المستحدثة فيه بفعل الماسونمة والتلمودية والصممونية فاا ترز ؛ 
و كاتا تحدبات جديدة > ومن هنا فان الفكر الاسلامي الآن يراجه تحدبات 
أربعة : تحديات الفكر الغرلي المسسحي ٠‏ والفكر التلمودي الصميوني؛ والفكر 
المادي المار كسي > والفكر الالحادي . 


فالفکر الغرني المسسحي تحدی الاسلام دتعدد الزوحات و تدك 


١ 


الطلاق > وفصل الدين عن المجتمع والدولة » وإعلاء شأن مفموم البطولة في 
القةصة والمسرح ةة ص ذظردة الخطىثة والفداء هة 


وان الفكر السهودي التامودي يتحدى الاسلام بالربا والدعوة الى الاباحة 
والقول بنسية الاحلاق وبالتطور الطلق وبإعلاء شأن العصرية والتقدم المادي 
وإضكار التراث والتاريخ . 

واذا كان الفكر المسيحي قد حاول ان يدعي بأن الشريعة الاسلامة 
متصلة بالقانون الروماني او متأثرة به “ فان الفكر البمودي التلمودي بحاول 
طرح مفاهم العنصربة والاستعلاء بالدم والعرق “ ومادية الحياة > وإنكار 
اسماعيل » ووجود العرب في ذرية ابراهم » وإدخال مفاهم السحر والتنجم 
والاساطير وإعلاء شأن الجنس واللذات ولقمة العيش > وإنكار الاسرة› 
وأسطورة الشعب الختار . ولا ريب ان كل ما تطرحه التلمودية الصممونية 
الحديثة لیس دید ولكنه وليد الفكر القدي والتحريف الواسع الذي وقع 
للتوراة . ومن هنا فان هناك فكرة مريبة خبيثة يدعو الما بعض الخدوعين 
والمضللين واتباع الماسونية والتلمودية وهي محاولة التفرقة بين السمودية العالية 
وبين الصيونية . وعندنا ان التغرقة الوحيدة انما تقم بين دين موسى ا أثزله 
الله وبين المهودية کا وضعما عزرا في نفي بابل . وان فلسفة الصمونية 
مستمدة أصلا من هذه المهودية التي حرفت أصوطما فيالتوراة وفسرت تفسيراً 
كاملا في التلمود والمشنا » والقامة على القول بأسطورة الشعب الختار الذي 
أعطي میراث ابراهم ميد من دون أبناء ابراهم جيعا . ولا بد عند النظر 
الى حطر الصيونمة التلمودية منتقدر أمر واحد هو أخطر من كل الاهداف» 
هو إقامة امبراطورية الربا العامة » وتلك هي « الايديولوجبة السمودية » , 


« جب علينا نحن اليمود ان نسيطر على ثروة الما عن طريتى انشاء 
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احتكارات مودية عالىة ضخمة تستوعب كل ثروات العالمل وتكون اة 
خزائن لكل كذوز العام » لإ يق الا أصحاب العقارات وملاكو الارض ولا 
سبل للقضاء على هذه القوة الا بتدشيط أعال المضاربة حت يتحول مدان 
الربح الى البورصة “ حيث يتجه أولئك اللاك في استغلال ثرواتمم في الاسم 
والسندات بدلا من الأراضي والءقارات التي تصبح غم .بريلة الربح “ بل 
توضم كرهوتات للقروض التي تدفعما عن طم 5 ٠‏ . 5ا > ثم لا يلبث اللاكون 
ان پعجزوا عن الوفاء ما فتقم انشعوب لي قبضتنا : وذلك هو مخطط 
الاستيلاء على ثروات العال عن طريتق الأسمم والسندات » وان تضطر 
الحكومات الى طلب العون المالى من مصارفنا وخرائننا فتقم الحكومات في 
قمضة الرأسمالية وهككذا نجرد الحكومات والشعوب من اماب القوة » هذا 
عاہنا ان تعمل على إغراق حكومات العام بالديون عن طريتی تشجبعما عى 
الاقتراضى هنا عن طريتى عقد قروض داخلية لد حاجاتمما ؛ وتتم تغطرة 
هذه القروض من جیوبنا بطریتی مہاشر او غیر مہاشر › فیکون بوسملا 
إفلاسما بعد فترة من الزمن عندما نطالب بديوننا فحأة , 


أما الصحافة والادب فبا أعظم أداة للسيطرة الفكرية > ولدلك ينبغي 
علمنا نحن الممود ان نشتري العدد الاكبر من دور الصحافة واللشر ووكالات 
الاخيار العامة ؛ حق لا يرى الناس أي خبر او مقال او توجيه إلا من 
زاويتنا . ومن خلال نطارتنا المونة » وجب ان تكون انا حرائد شى 
تۇد الطوائف والأحراب الحتافة من أرستقراطمة الى شعببة » ومن ثورية 
الى فوضوية ؛ وستكون هذه الجرائد مثل الإله المندي (فشنو) لما مئات 
الأذرع » وحت يضي الثرثارون المغفلون في ترديد ما يتومون انه رأم > 
او رأي جرائدم وأحزامم » سنكون نحن قد حققنا ما بغي فلن رووا 
إلا ما نضعه نحن في أفواهمم من وراء الستار , 


كلما وجدا أنظار الرأي العالمي تتجه نحو الحققة حب ان نعمل طى تحويل 
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الى اتحاه آخر . ان واجمنا أن نشغله عن أي طريتى او تفكير جدي سام 
بإثارة موضوعات 4ا طابمما الصحفي وبتلمتم وملء فراغهم مختلف أنواع 
الملامي والمباريات الترف. ىة والفن والرباضة شمارا القوة والرباء وف سسسلېا 
وللوصول الى غايتنا ينبغي ألا حجم عن اللجوء الى الرشوة والخداع . 


علينا أن نقدم دون تردد على اغتصاب مللكية الغير . 
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قال بن حوربو : اتد قاومت الموددة الحضارة الموانىة والاميراطورية 
الروءانسة والسيحبة » وأخيرا الاسلام . 


قال دستوفسكى : لا تقل بسارك ؛ او المورية الفرنسية “ ليس كل 
ذلك إلا جره أوهام . فاليهودي وده وماله هو سيد المالم > فاليمودي 
وماله يسمطران على كل شي » على أوربا “ على التعلم “ على الحضارة “ على 
الاشتراكىة. 


وهناك ءشرات المصادر الى تؤ كد ان الماسونىة كانت مصدر احتواء 
الفكر الغربى وتحوله عن الآداب المسمحبة والاخلاق المسسحة »> وكان اول 
ماطلقما هر الذُورة اأشرذسءة ۰ 


بقول ملف كتاب التأريخ النقدي لاشعر الالجليزي''': ان قادة الثورة 
الأوربة في عصر النهضة الاوربىة أخذوا يبدأ خاطىء وجه النمضة الاديية 
فى وربا الغربية تمو الغالاة ني الاعتداد بالانسان والزعم بأنه هو “ وليس 
الله تحال مقباس کل فيء ٤‏ وأدی هم هذا المبدأ آعر الأمر الى ضلال. عبد 


. ص ٣٠ء : التاري النةدي لاشعر الانجليزي‎ )١( 
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عندما أخذت الثورة الفرنسية بمذهب روسو الذي قطم الرابطة بين الانسانية 


وبين عقاد الاهان السابتق (التابم من المسيحية) . 


را رر عالت كن لادی ااا 
وادعت لنفسما ان أفعال الانسان مها تكن في كاملة في نفسما ٤‏ وهذه 
الفاسفة المستمدة من عصر النمضة كان من شأنما ان تبرر أعال الانسان ميا 
کانت بةطع النظر عما تراه العقمدة المسحة فما . 


ويشير باحث آخر الى هذا التحول الخطير فقول : « أزال المهود مفموم 
الدين اللحقمقي في الغرب لفرض مفموممم الذي محقتق هم قبام دولتمم - لقد 
وروا الحضارة الغربة وتسلموها > ولل يكونوا قد شار كوا فما اساسا - 
بل فرضوا أنفسبم على الفتكر الغربي وسبطروا عله سيطرة كاملة » وأباحوه 
مطلقا الى اللادينمة واللاأخلاقية والإلحا. والإباحة وفق مناهج فلسفية ذات 
طابم علمي براق . وال مودية بعد ان هدمت الفكر الغرہي سربت هذا 
الحطام الى الما الاسلامي مستمدفة تحقيق غاباجا في إقامة الامبراطورية 
السهودية في فلطين . 


لد حطمت المسحبة الاورمية لتجعلما حتواة داخل فكرما وأهدافما ٤‏ 
اأرحوع بالحاة المشردة وبالعالم الانساني وبالتاريخ الى le‏ قىسىل المسسحية 


بعشرة قرون من و حمة الاق وټکره ورو حه 


والمجحوسىة والبوذية وغيرها » وعلى ذلك الاهتام البالغ بالفلسفة الملبنسة 
المونانئىة , 


فقد تين في السثوات الأخيرة ان الحارف اليونانية تلل في أعاقما 
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شخصىة مودية محتة “ فكان الود على أمل إحراز السبادة على الشعوب 
بواسطة تلك المعارف › سحت اق نشر قسيس بدعى أوزیب في أحد كته 
فصول من کتاب (نومي نوسي) الذي يقول بأن الفملسوف المونالي (أفلاطون) 
أخذ كيرا من أفكاره عن موسى مستا » بل ان هناك من زعم ان أفلاطون 
هو نفس موسی ساد ويدعي كثير من الحاحامين بأ الفلسفة الونائية 
مقتدسة من عقائد ودية » وان فبلسوفا وديا بسي (توراة ارستوبول) قد 
ادعى مطابقة بعض أفكار فلاسفة بونانىين أمثال أفلاطون وسقراط مطابقة 
تامة لقواعد الممودية وأوامرها > وان حاخام السود وقيلسوفمم المشمور 
( فیلون ) يقول : ان الاظريات المونانمة هي نفس ماجاء في دين 


8 NF السود‎ 


وان سققة الفلسفة الملمانية التي سادت على مدنية الغرب “٠‏ والتي تغذي 
الح ركات المعادية للقومة والدين والتاريخ هى من ( المهوا ) أي من الود 
وشريعة التوراة » وان الحاخأمين بريائمم المستور كانوا يضعون خبوطمم لجر 


% 8 ۰ 
ولا شك ان هذا کله يضم وائتى حديدة فى أيدى الذين برون أن السمودية 
والصمونية من أصل واحد > وان الصبيونية ما هي الا واجمة سياسية 


لامو دية القدعة . 


واحد من دعارضون الصونة أن یکذب ما تک عه التوراة والتلمود ن 
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شعب الله اختار والوغد المدعى له بأرض اليعاد . 


ولتحقسى هذه الغاية تقعمدت النمودية الى ت#ريف التاريخ الانساني « 
وتحريف الاديان . ولا ريب ان أغطر ما تقوم به البهودية في الوقت الحاضر 
هو محاولة السطرة على عل مقارنة الاديان وعل الاحناس ومفاهم النفس 
والاخلاق والاجقاع . 


(¥) 


قاالت » بربارة توخمان ¢ الکاتہة السمودية ف کتاہا (التوراة والسىف) 
(ریکاردوس فلب الأسد) ق ا ¢ ولولا داك الانتصار ا کا إعادة 
اسرائيل الى ارض الماد قد أصبيحت محقيقة واقعة٤‏ و كذلك لم يكن بإمكان 
اللني ان ا لولا محاولة ردتشارد ٤‏ أي لو تکن الذصراذة و أقامت ف 
الاصل ا ساس الذي حەل الأصارى على التماق الأرض اميدسة؛ ان مغر دب 
الت ان کون السود ول استمادوا موطاېم إل سول فا 1 بقل الدن الذي 
أعطوه امین ¢ 

وهكذا تنكشف أوجه الصراع بان ‌المسحبمة والممودية في عحاولة السمطرة 
على الاسلام ¢ وتىدو بر اعة الم ودية ف قشل الكرة م قدم ال قدم سی 
تصبح في حوزتما . 

لقد كان هدف الماسونية الأساسي هو هدم البابوية » ولكن المدف أيضا 
قد امد الى القضاء على أ كبر مر كز ديني في أوربا وهو الكديسة الروسة › 
ثم امتد مرة أخرى الى القضاء على الخلافة الاسلامية في تركرا > وقد تحقتق 
ذلك في سنوات قليلة متوالبة في أعقاب الحرب العالمية الاولى , 


ومعی هذا ان أ کر مکاسب هذه الحرب قد حصلت علا السمودية » 
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فان البمودية الماسونية التي أشعلت الثورة الفرنسية في أوربا كلما لتحقمتق 
وجود الرهودي وسہطرته على المحتمم الاو رٻي “ هي نفسما التي استطاعت. 
عن طرق السود الدويغة في سالو نىك اسقاط السلطان عبد الميد عام ٩4۰4‏ 


فقد کان الممود يروت في السلاطة المخانية شحا مخفا للخلافة الاسلامة 
حطر أ عل مسق امم > وقد حاولوا اعحتواء السلطان عرف السك والدولة 
شي“ ۰ 

کان ذلك عام ۲ عندئذ قرر الحفل الماسوني حلم اللطان عبد اليد 
وكلف فادة تر كيا الفتاة والاتحاد والترقي تنفد القرار “ وكان الممود قى 
یدوا في السءطرة عل هذه اة حہٹ سط علسہا حاعة الدوغا (التظاهروك 
بالاسلام من هود أسبانيا الذين اتخذوا سالونيك مقاما هم بعد فرارم من 
عا م التفتيش) حت حققوا'ذلك عام ٠۹۰۹‏ . 

وکان انقلاب تر کا ۇد أسلم زمام-تر کیا لامو د" ال ماسو ن‌الدوغة (طلءت > 
وحاوید ٤‏ و حال ¢ وادور ¢ ونہازی ( م حاء JE‏ هسك الحرب العامة 
الأولى وتزق تر كيا وسةوطما ليقع الدولة التركية العلانية التي ألفت 
الخلافة واللغة العربىة والشريعة الاسلامية والأذان > وأغلقت المساحد , 
وي انقلاب مصطفى كال أتاتورك وهو من‌السمود الدونمة جرت الحازر المسلمان 
و سلمت البلاد الاسلامىة الى کات تادعة لادو له العجانة الى‌الاستعار والصمءونمة 
دہف ان سام الانحادون طر ایلس الغرب ۰ 

) ۹ ( رجحم کتاینا الہ رو بة والاسلام» تکرح اضخم طا ف التاريخ الاسلامي امار ب 


(( راجح الد کور ړل على الز ءي H‏ الأو نة في العراء 
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لقد کان خلم عرد المد مقدمة لإلغاء الحلافة » وكان إلغاء اللافة هو 
الذي فتح الباب واسعا خلال = الاتادرين مذ (۱۹۰۹ - (۱۹۱٩‏ لاسبطرة 
على فلسطين » وتحقتق هدف الممود باستملاء المسحبة مثلة في بريطانيا على 
القدس ٠۹۷‏ كمقدمة لاستبلاء السود علسما دع مسان عاما ٠۹٩‏ . وکان 
ذلك من أخطر أهداف السودية والمسحة : تمزيق‌الدولة الاسلامية الكبرى؛ 
وفصل العرب عن الترك » وهدم الجامعة الاسلامية “ وإلغاء الخلافة . 


وي فاسطين قتلت المسسحبة والممودية المسلمان في صورة وحشة ( مرة 
أخرى ) تفوق كل ما يروى عن الطغاة . ولا ريب ان الخلافة الاسلامية 
خلال التحديات التي واحہت السلطان عرد المد قد كشفث عن قدرة ضخمة 
فى مواحمة الاغطار دفعت هذا السلطان السياسي البارع الى رفم راية 
الجامعة الاسلامية لمع المسلمين من ختلف أغحاء العام تحت لواء الخلافة لمواجمة 
حطر الاستعمار الفرنسي ا مسحي والغزو الصمء ولي الممودي وکان موقفد ص 
عروض المودية العامة شريف) . قال في خطابه : « أنصح الد كتور 
هراز ل ألا بتيخذ خطوات أخرى ني هذا الطريتى فاني لا أستطيع ان أتذازل 
عن قدم مربعة واحدة من هذه الارض (أرض فاطين) لأا ليست أرضي 
وإغا هي أرض شعي ¢ شعي الدي ارب ف سدیل هذه الارض ورراها 
لهه دع امود محتفظون ملا ینم 5 ادا دککت امار اطوردی ٤‏ فان 
السود قد محصاون على فلسطين بدون مقابل > ولكنمم لن يصلوا اليما إلا 
على أشلاء أجسامنا بعد قزيتى أوصاها : انني لا أستطيع ان أوافق على 
اجراء التحارب الجراحبة على أجسام أبناء شعي الأحباء' . 


ن 


)١(‏ النص عن رميات هريزل 
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ولا ريب ان سيطرة المودية الصبونية على فلسطين قد جاء عن طريق 
انجلترا » ثم أمريكا وها دولتان بروتستنتيتان باضت الماسونية العامة فما 
وأفرخت وأدخلت في عقول المسجبين أسطورة الارض الموعودة احق آمنوا 
ما “ وکان ذلك افا هو المدخل الىقرار المحمم المسكوني الثالتث عام ۱۹٩4‏ 
يتبرثة السود ما مي ممة قتل اسبح . وقد غاب عن المسمحين عخططات 
الود إزاء دينهم وما كتوه في بروتوكولات صبون من خطط لاسطرة 
علیمم وما صرح به کثير من حاخامتهم من أمشال ما يقوله المحاخام بينا 
موريخ : البهودي لا يقنع بهزية المسيحية “ بل بريد تمويد أتباعما انه محطم 
العقيدة المسسحية ؛ انه يثير الخلاف ويفرض ارادته على العام منوجمة الاخلاق 
والجاة , 


ويقول أحد الحاخامات : أمامنا الآن بعض سنوات قالة لتحل اللحظة 

التي يتم فما تحطم الدين المسسحي تحطب] كاملا » فالمسمحبة تتلوى وتعاني 

النزع الأخير . وقد أصاب الذبول صم العا العبود الذي مضى الى الفناء 

| والمسسحبون الخوارج الكفرة الذين يدعون أحقية المت الأقدس قد وجموا الى 

الطريتى الخاطىء » فاننا جاهدنا طويل لنفممم ان اسبح لم يوجد على سح 
الارض إطلاقا . 


0 ان هدا من مفموم الاسلام و سماحته وتیکریه لأسمد اسح واعترافه 


ولوان مدت الود ارد ا ل ی اة ر 
ت العقائد. والأديان الاخرى وادا کان دلك سودي الى وود ماحدن. 
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ومن موقف الممودية الصارم ضد المسيحية فان القاصد الرسولى الأب 
شتی تي الوقت الاخير من العلاقات بين السهؤد والحكومة الانجليزية » وكان 
من شأن هذه التغسيرات ان بعثت اهام الدول عامة بسالة الشعب اليهودي 
من جديد . وبالتالي بدا الفاتبكان يتم بالمسألة . 

والبابا بنظر بعين الرضا والارتباح الى مشروعات الصميونية في فلسطين 
وهو براها محسدر د رکاته للسلام العاأي ۴ 

ويعتقد البابا نيوس التاسم انه حت للصباينة ان محملوا كافة الكنائس 
الدينىة على الاهتام بأمانيہم ويقول «على أني أؤكد ان الكنيسة الكاثوليكية 
وهي أ كبر كنيسة في المالم تؤيد الصمونىة وأمانما»: ولا ريب ان مثل هذه 
الوثيقة تكشف أمرين : 

أول؟ : مدى ما استطاعت الىمودية العامة ان تصل اله من احتواء 

ازا مدى ما وصات اله الكندسة م الضعءعف والانعدار 


نعم » لقد استطاعت المهودية ان تستقطب عدداً ضخه) من المسيحيين 
ذوي المناصب الثقافية والسياسية وأن تجعلمم مسبحيين صميونيين . 

وهذا الفريد لمنتال في كتابه « اسرائمل ذلك الدولار الزائف » يقول : 
غزا النهود الجحتمع المسيحي > ولعب المسمحمون الصهيونيون دور حساسا في 
هذه الجر كة الحمو كة تماما والحسنة التمويل؛ انمشاعر العطف على الصميونية 
لست مقصورة على السود فحسب فالصېءونىة في الولابات المتحدة قد سقما 
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لمال الذي ضربه حايم وايزمان حين استفاد من مزج العلاصر المسحة 
والاخرى البمودية في انآزاع وعد بلفور؛ فاعتمدت هي بدورها على المسسحين 
الامريكان دقدموا ها خدمات لا تحمی وقد استخدمت ا علم النفس 
للحصول على تأييد مزدوج ؛ عن طريتى مير العالل المسحي المضطرب الذي 
يتوق ال ‌التكفير عن‌الدور الذي قام به من الاضطہاد المتواصل للسمود؛ ثمالعاطفة 
اللسرالىة المعتمدة على الضعف والشفقة الموجودة لدى‌الأغداء والمشاعر الديذية 
عند المشقفين التوراتين الدين ذظروا الى انانشاء اسرائمل هو في الحقىقة بشارة 
ضرورية اقدوم المسبح . وقد قل يعض المسىحبين الادعاء بأن‌التوراة تطالب 
بعودة ود الوم الموجودين في منفام الى وطمم القومي فی فاس طبن بدعوی 
ان دولة اسر اسل الديثة هبي دولة ورد ذکرها ف الكتب المنزلة . 


غير ان الكثير بن من‌المسحمين اندفعوا أيض) لأن الديانة الاسلاممة تمتبر في 
نظره ديانة وثذية متطرفة فكان تأيندم لإسرائيل وسبلة من وسائل مقاومة 
خلت وحدة عربمة مسلمة وتعود هذه الحاباة والتعرض للهسلين الى العصور 
السالفة أيام حدث الصراع بين المسامين والمسيحيين > وانتشعرت القصص 
الخمالىة حول اروب الصاميية . 


ويعني هذا بأن الممودية التلمو دية استطاعت أن تخدع الأسمحة الاوريية 
والامريكمة “ ففبي نفس الوقت الذي تعمل فيه على قدميرها » وتكتب ذلك 
صراحة في کتبا ٤‏ في تستغلما عن طريتى تحريف النصوص على ان تؤازرها 
ف دعو اها الاطة ¢ بل اا هي الي تذهب ف داك کل مذهب سان تزیف 
وقائع التاريخ وتتكشف عن انب واحد منه هو حانب التحريض على 
المسامين بإعادة اذاعة موقف المتعصدين من المسحبين في الحروب الصلميية > 
بل ان حجرددة التمس الى عرفت ممحاباتما للود والممودية کانت تذاکر امود 
داتما بالدور الذي يلمبونه دوما في تهييج الخلاف بين المسلمين والنصارى 
والمعروف ان المهود قاموا يامرات ضخمة في سبيل إيقاع المسحبين في 
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على الاراضي . 

وقد أشار الفريد لسنتال الى هذا المعنى كله بقوله : مقدرة الصممونية في 
استغلال المسمحي العادى والماظات المسسحة٤والانفتاح‏ الحديد على المسحية؛ 
بتذوج علد کہیر من السود من ارين 
اسر ائىل دق#وة ا الريك اأسحي لازواج ل رستطسح الا أن ديدي تساعا 
كاملا مع رفىقه . 


ta 
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دقول عازار وابزمان لا عطف ولا راء حی دتمي ما دس بالاضار ة 


العرببة التي تبنى على أنقاضما حضارتنا . 


وتكشف هذه النصوص الأهداف البعيدة في ححاولة القضاء على العرب 
باعتبار م ااب القہادة ٤‏ الاسلام» وسحہٹ ان البلاد العربدة هی ذقطة ادم 
للاسلام ور كازته الحقىقبة “ وتوضح هذه النصوص عتى الغلاف بين السمودية 
التامودية وبين العربية » وهو الخلاف التارخي بين أبناء اسرائيل وأبناء 
اسماعیل ¢ والذي کن موصعم التعر يف انصوص التوراة ¢ وتحودل ملك 
راهم الى اسر اتل و له دون أبناء ابراهي وذریته جا ۰ و كىف حطم 
الاسلام هذه الفرية » وأزال الله ملك اسرائسل » ونقل الأمانة الى أبناء 
اماعبل بعد أن فشل الود ني إقامة الحتق , 


وكان هذا هو أخطر تحول في انتقال النبوة والحك والرسالة الى أجدر 
الأمم بها وانتزاعما نها من الأمة التي فرطت في الأمانة . 


ومن هنا فان‌هذه الحاولة الخطيرة التي تقوم با التلمودية اليوم انا تستمدف 
طم القوة الي قامت م اة عسر قرنا باسم الاسلام : دن الله احق 
و کلمته إاالصة ٠‏ ومن هلا فهي تر کز عل الحضارة العرية اساسا باعتارها 


a 


المحدار الضصخم ف قلب العا الاسلامي که والدي اذا امار سقط لاء 
الأمة كلما . 


ومن هنا فان النودية انما تركز على القضاء على العروبة وتدميرها > 
وفصاما عن الاسلام وإبحاد الصراع بين القوممات والدين > وتحاول ان تطرح 
في الأمة العربة مفموم الغرب عن القوميات کا تعمل في الرقت لفسه على 
تفريغ الأمة العربية من مفموم الشريعة الاسلامية والاخلاق وفصل الدين 
عن الحتمم : 


وتعرص أكثر ما تحرص على ان تجعل الصراع بينما وبين الأمة العربية 
صراعا عدوداً ف دالرة قومىة وتحول دمه وان الوم الاسلامي الجامم د 
العرودة والاسلام ¢ وتفصل رین الامة العريعة والعام الاسلامى . 


ولا ريب ان المهودية العالمىة هي التي أثارت في العام الاسلامي قزيق 


والاقلىسة . ولا كانت وحدة المرب والمسلمين لما جذورها الضخمة البعيدة 
المدى في الفكر الاسلامي وي القرآن نفسه ۰ فقد طرحت عشرات المذاهب 
والقضايا والدعوات والأنظمة والناذج التي طرحت في أوربا لإفساد المفموم 
الاسلامي الجامم للعروبة والاسلام > ولدوام تحريك هذه القضية وإثارتما فترة 
بعد أخرى وإذاعتما وتحويلما الى عقائد مستحدثة وافدة عن طريق معاهد 


الارسالات والجاعات والصحف الى قام علا حرګو هذه الاه ۰ 


ولذلك فان هدف الممودية الأساسي هو تحطم المعتقدات الاسلامية و سحق 
القم المعنويةوالانسانىة وإثارة الشكوك حول المعتقدات وطرح فاسفات الشك 
والالحاد والإباحة في المحتمم الاسلامي ٠‏ وإشاعة روح الرذيلة في المالم “ والتي 
يعترها المهود وسيل مع امال لتحقتى أغر اضم “٠‏ وانبعاث الفكر الوثني 
اللي المحوسي البابلي القدم وتحويله الى نظريات ومناهج مستحدثة , 
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وأخطر ما استطاعت البمودية تحقيقه فيالمال الاسلامي هو إقامة الاقتصاد 
کے اساین نظام الربا وقد دلت التجارب الاقتصادية والاجقاعية على ان البلاد 
التي ازدهر فيما الربا فقدت التعاطف والتراحم وحلت القسوة فما محل 
الان والعدل ؛ وان الحضارة الغربية قد صنعت بألوانه النفسة الممودية 
فششت فما الأطماع المادية حتى صاروا ولا هم" مم الا جع الال “ وهذا هو 
دور اليمودية في الحضارات 4 فم لم يكونوا منشاً حضارة ولكنمم كانوا 
دافعين ها الى الات تفكىك الاخلاق وتسميل سبل الشہوات والحث على 
الجرائم واختراع الرقص الخليسع ومسابقات الجال وعبادة المادة في كل شيء 
و صف اون وای وی اشد الكتب الحظورة على أذهان الشيسرة 
ونش الصحف الكاشفة القناع عن أسر ار الجرائم تحت ستار التحقيق الجنائي» 
ذلك لأن هذا الانحلال الاجتاعي هو أساس الربا » ولا كن ان ينمو الربا 
ف مجتمم متحرر من الالال الاجتاعي ۴ 

© 

ومن هنا جاء هذا التر كيز على إثارة موجة الانحلال في العام الأاسلامي 
متمشا مم مخطط البهود في إغراق الأمم والحضارات في الرذيلة . 

وقد ثبت فعلا" ان تصدر الود لافلسفات والذاهب الاجقاعبة 
والسياسة الفكرية انما يدف أساس) الى هدم الاديان » وان نشرم امار كسية 
والوجودية والسربالية ومذاهب التطور واهيبية افا هو وسلتمم الى ذشر 
الإلحاد ونسف الإيان في النفوس > وقد استطاعوا ان يستةطبوا طائفة من 
التلاميذ ٠‏ للإيقاع بالسلمين والمسحبين في كل الأقطار العربة والاسلامية 


برو جون لارام اهدامة بين الئاس . 


۰( راجم مةدمة بروتو کولات سکام صېمون : سخايفه التونسي., 
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وقد برع السود في. إعطاء هذه المفاهم التلمودية القدة سبغة علممة 
لا يفطن الى زيفما الا أهل العقول الراجحة “ ويجتمسد البمود في تشكيك 
الاس في الديانات عن طريتى النقد المر » وعلم دراسة الأديان المقارنة ٤‏ 
والحط من كرامة رجال الدين . 


وقد أفليحت البهودية في طبم كثير من العقائد والعل ما بحقتىمصلحتما؛ 
فتری روح الولاء والتم لمل مني اسرائسل وممتقد ام ممن على يعض القدسات 
المسحبة » وما ظمر مذهب فكان مؤديا] الى مسهم بالأذى من قريب او بعيد 
الا قتلوه'» وما كان مؤدي] الى خير هم رو“جوه في كل أنحاء العام كذلك 
برو جون لکل قم ما دامت آثاره عن قصد او غر وصد تساعد على إفساد 
الناس » ورفم شأن السهود »> ا فعلوا مع نيقشه الذي تجم على المسيحرة 
وأخلافما . وقسم الاخلاق قسمين : أخسلاق سادة كالعنف والاستخفاف 
با ممادىء > وأخلاق عيمد كالرحمة والبر “ ما يتفتى والروح البمودية وتار يخما؛ 
وعد ها في الأذهان ويجعلما سابقة على نيتشه . كذلك روجوا مذهب 
التطور › وأو"لوه تأويلات ما خطرت لدارون › واستخدموه في القضاء على 
الاديان والقومبات والفنونباعتبار ان كلشيء بدأ في أول الامر بثير السخرية 
والاحتقار ثم تطور . فلا قداسة اذن لدين ولا وطنبة ولا قانون ولا فن ولا 
لمقدس من المقدسات » وم يعون بعلم الاقتصاد والاجتاع > وعلم مقارنة 
الأدبان ويسخروما مصلحتمم > وإفساد الأدب والنظم والثقافات والعقول في 
كل ناء العالم “ ويدسون فسا نظريات مبهرجة لا يفطن الى زيفما الا 
الموهوبون » . 
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القصرالرابع 


لقد طرحت الماركسية نفسما في مواجمة المسيحة والفكر الغربي كله 
واستطاعت في أقل من خسين عام ان تستقطب ما بزيد على ألف مليون 
اسم الفكر الحر وغبره . 


ومكن القول ان الفكر الغربي قد وقع منف نشوء الماسونية التي مدت 
للورة الفرذسمة تحت سبطرة فكر جديد مذوع موزع من شأنه ان لا مجم 
الناس على شيء فضلاً عن الصراع بين الكاثوليكمة والبروتستانتية . وقد 
أخذت الماسونىة جانب البروتستانتية وأيدتما وفتحت ها محافلما “ ثم احتوجما 
من بعد ذلك » وكان ها الأثر الخطير في خاتى جبة من القأييد لادعوى 
الصونمة ها أطلتى عليه العودة الى أرض الميعاد » فان الصيونية استطاعت 
أن تضرب اللبرالمة والرأسمالية الغربية في الصمم بطرح نظرية جديدة لتمزيق 
المالم الى جبمتين وذلك باستقطاب العال في مواجمة جشم أصحاب رؤوس 
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الأموال لإحاد صراع عنيف بين المار كسبة والرأسمالمة . وقد أشارت 
بروتوکلات صہمون الى هذا الخطط منذ صدورها ۱۸۹۷ وقبل قيام اول دولة 
على أساس ذلك النظام ٠۹١۷‏ . وقد احتدت التجربة الاولى في روسا حسث 
كانت الكنيسة الأرثوذكسية قشل أضخم تحد في وجه الصميونية العامة > 
ومن هنأ حفظ السود للمورة الشموعبة الروسىة وأمدوها امال وتواطۇوا محم 
اعداء الدولة الروسبة حت قاموا بثورة شوعبة راء أذاقوا با الشعب 


الروسي ؛ ولا سما المسامين الخسف والتشتمل . 


ولقد أشار كثير من الكتاب الى الرابطة العمسقة رابطة الأمومة والبلوة 
بين الصممونية والمار كسبة كمنهج والشموعية كنظام . وتنبه كشرون الى مدى 
امتداد الخطر الى العال الاسلامي “ وبعد أن تحققت ثلاث خطوات كبرى 
للصممونية في أور با > وهي قبام الثورة الغرنسية على يدي الماسونمة وسبطرة 
اليمودية العالمية على الماعة الامريكية المديدة > وقيام الدولة البلشفية في 
روسبا وكانت الخطوة الاو لى فى الشرق موازية تماما ذه الإطوة الاخيرة 
بضرب الحلافة الاسلامية في الدولة العهانعة وإسةاطما , 


وقد أشارت وثائق الصبونية الى هذا في صراحة تامة : « ان الأفعى 
المودية في طريةما الى أورشلم قد مرت على القسطنطمنة فدمرت اللافة 
الاسلامية » ولم يكن مفر ها من تدميرها قبل الوصول الى أورشلم وإقامة 
دولة اسر اليل » والمنلمعون لأعوال تر كنا قبل سقوط اللافة وپعسد قیام 
مصطفى كال بالح التركي اللاديني وانحياز تر كيبا الى اسرائيل يلمسون اليد 
المهودية في توجبه سباسة تر كيا »> وهذه ذبوءة من نبوءات الاستاذ يلوس . 


ويتصل ا ما أذاعه الس ادور سمیرز (' حر ددد التيمس ۱۹ ماو عام 
۸ ) سحصثٹ قال : لقد أثيتت الصهونىة انما كارثة تهدد الدشربة ٤‏ وقد 


TY 


کارثة ل یعلم مدی نتائحما فا على حضارة اأغرب : 
@ 


ومن ابات هذه الرابطة ان بروتو كولات صممون التي نشرها ني المالل لأول 
الملشفي ¢« 


وبقول ( فرانك بريتون ) في كتابه الصونىة والشوعبة : تختاف 
الصپونىة عن الشوعية ظاهراً ف ثلاثة اور : 
أول - التسمبة : ففي الصدونية تخصيص وق الشيوعية تعمم . 


باافرب وتز عه أمريکا ومر کز شاط الشوعية ف الشرف وتز عه 


و 


الث - الاسلوب في العمل : فالصميونية تتاجر بالمال وتدعه عند افلزوم؛ 
والشدوعرة تتاحر بالدعابة دد ما الال دك الاقتضاء ۰ 


أما الحقبقة الراهنة في ان الصمموذمة والشموعية صذوان ملعا واد 
وغايتا واحدة وجوهرهما وأحد › والفئة التي تقوم علبا من وراء الستار 
واحدة » وما اختلافم) الظاهري سوى ترتيب موقف اقتضاه تأمين النجاح 
في السعي الى الغاية الواحدة , حتى اذا تحققت الثقة بالنجاح الكامل سارت 
معا للسطرة على العام « ولا مجال للانكار ان العام الوم منقسم الى شطرين؛ 
وان أحدها ويسمى الشرق تسيطر عليه الشموعية؛ ولكن حصافة الصمدونية 
حالت دون انتظمر سبطرة الصبونبة رما على ما يسمى الغرب؛وذلك لأا 
لم تتملك بعد منه کا تملكت الشوعية من الشرق فاستعيض عنما بالرأسمالة 


tr‏ (الاسلام والعالم العاصر م۸؟) 


لطر على الشطر الآخر حال الشوعبة ولا بخفى ان الصميونية التي ظمرت 


ت اسم (اسرائہل) 4ا سمطرة دهد ة المدى على دول الغرب جعاء ۰ 


وكل من الرأسمالمة والشوعبة يدعي اعتناق الديقراطة الحقة »> وكل 
واحدة تتم الاخرى بالتشويش علىالسلام العالمي وكلتاهما صادقتان ومتفقتان 
0 

على الشعوب أن تفم ان الخطر دام ؛ وانما اذا لم تتنبه ولم تجمم أمرها 
شملا الذل والموان > وحرمت حت من حردة التفكير »> لأر الفة القامة 
وراء 9 ار کتهن ¢ لس بشما وران غير ها م الشہوب ود مفقود فق 
حر ست الدشردة حم دها عل مر العصور أن ضما فم فاح 8 وقد همت 
الدشردة الفينقين والقوط والعالقة على افا ان اليشر اخوة لا ضیرم ان 
دمج بعضمم ی بض ¢ إل هذه الفة الى سنه دض الطبر الذى وزع 
پىضه في عشوش غبره من الطبر “٠‏ فاذا فقست فراخه الغريمة في العش زاحمت 
الفراح الأصلية واضطرتا الى اروج من العش او الخضوع ها . 


هلاك قوتان تصطرعان من أجل السبادة العامة : المح . والمسيح 
الدحال ¢ اا معر کة اة او موت أزلة ۰ 


المسسحية واللارین من اتباع اسح ول أزعحوا وعذوا وفوا وقتلوا م 
تخطر الوحوش الهر على البسيطة عام ۱۹۷١‏ . 


e 
و شیر فرنك ب ډردتوك الى ذقطة لمكم وهي + ود الازر ( وکالت‎ 
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الخزر امبراطورية قامة في جنوب ررسا في القرن التاسع لمملاد “ وتسرب 
السا عدد ضخم من بود بيزذطة . وقد تحطمت إمبراطورية الخزر في القرن 
العاشر “ واستوطن عدد كير من المهود الدول التي ظمرت من بمد وأهما 
بولونا >٤‏ وتوجه آخرون الى غربي أوربا وأسبانيا » وكان للبمود نفوذ ضخم 
في پولونیا حتی عام ٠۲۰۰‏ . رأحرزت روسما يسبب تقسم بولونيا الثالك 
أكبر نسبة من بود العام > فاتصل تاريما بالقضبة الممودية اتصالا؟ مستعصياً . 
وسيب السود في الهاية انار الامبراطورية . 


ويقول : ان السمودي الحذيث بثقافته السمودية مختاف عن ود الثوراة ٤‏ 
فو ل بۇمن ةة بالتوراة بل بالتلمود › وهو لا يتکم العرية بل الممودية 
الدارجة » وهو ليس من نسل اسرائيل » بل من حثالة شرق البحر 
المتوسط . 

وقد ص ور ذلك ھج ول فقال : ان الفكرة ألو دية کانت وما توال 
مزع غردا من القسامح الددى والعدصرية العنسفة فقد بحث السود عن حاص 
خاص ٠‏ مسح ليصلح بي البشر بإعادة أجاد داود وسلمان الخرافية» وجعل 

ورشبر فرانك لي بريتون الى ان الأحباء البمودية الخاصة كانت تقد من 
القرم الى بحر البلطتى ( القرم على البيحر الأسود الى بحر البلطيتى في الشمال ) 
وهو ما دعادل م الارض صف مساحة ورا الغربءة 0 وقد بلغوا ی عام 
۱۸۸۱ من الازدهار والنجاح ما رفوقى حد التصور . فقد حل السود على 
الاقتصاه الروسى ممل أرجال الجراد التي تسطو علىحقل ذرة حديث الدرس؛ 


e 


: ٣ طط‎ ٤۹۳ | ۹۲ خلاصة التاریخ ص‎ )١( 
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وباڅ الدين أقاموا فسا عام 141¥ سعة ملارين ودي دض مول زهاء ڏصش» 
سكان العالر البهودي . 


ف شك المستعمرة ازدهرت الفاسفتان التوأمان الشوعية والصممو نة 4 
وکا الر کین \x¢‏ من کره السود للحضارة اة مضطمدة الشعب المختار 4 
وکاتاما اناشر تا نٹ ھاحر السود ة 


وحت عام ۱۸۸۲ استطاع السود ان برسخوا أقد امم في الاقتصاد الروسي 
رٹ شرفت الدولة على الافلاس وعلدما حاولت زحزحتېم من مکام ف 
هذا الجو بدأت الحر كتان التوأمان : المار كسة والصمدونة تتحكان بحممرة 
السهود الروس وتسہطران علمما وقد حكتا ( الصهونمة والمار كسبة ) اول 
ما أعانتا بود اللمان الصممونية هرترل » ودخلت روسما ۱۸۸١‏ فكانته 
منافسة لمار كسبة ولكاهنما الاكير : كارل مار كس حفيد أحد الماخامين > 
وکان لا بد في النهاية لکل ودي روسي ان بلتحق بإحدی هاتین 
الر کتهن . 

وفي هذا الضوء تحد التحليل النفسي لخدمة اهدف› وتحد المادية التارخبة 
لخدمة المدف ؛ وتحد الفصل بين الكنيسة والدولة لخدمة ادف › وات 


الوجودية والمبية للخدمة المدف أيضا . 
© 


وتقول جل فرنسا القدعة : ان مديري رق أعمال الامة الو دية م الذن. 
أثاروا الحرب الكبرى وديروها بالاسائس بغة جمم الابارات وتقسم 
الك ٭ م حت مالىتما وقتل الوغ في غيرم وتعبيد الطريتق الى شعب الله 
المختار للاستلاء على الكون كله ؛ هؤلاء الزعاء المهود م الذبن دبروا للبلشفية 
الدسائس وممدوا 4ا بذل الال وأثاروها انتقام] للشعب الروسي واستكال 


a 


لأعمال الحرب الجمنمية » وإفناء العناصر البشرية وتحطم المبادىء الاقتصادية. 


والشيوعية دسيسة ودية صممونية لقلب النظم السائدة » ولقد أدر كت 
الأمم الأخرى ما برمي البه العنصر النهودي من تخريب وإتلاف وإفساد 
عقائد ؛ وقد نشرت حل المشرق عام تقلا عن جريدة موزنمخ بوست 
خلاصة كتاب طبع في نمويورك يؤخحذ منه ان الحركة البولشفية في أبدي 
المنصر الهودي : 
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ما هبي المار كسبة : المار كسمة ذظرية كلبة شاملة (۳ ٤ا۵٤ )٣٣‏ في طر بقة 
سير ا والاقتصاد والجحماة والنزعات البشرية “ وهى نظرية ودعوة 
لعمل ما » وفاسهة تتناول جسم نواحي النشاط الانساني و ا لة لجمل التار بخ 
ماضبه وحاضره ومستقمل نظاما منطةا ما هسل في طاته مصائر حتومة 
کالقدر وتۇس المار ؟ اة بأن المادية هى شيء ٤‏ وترى ان الدن 
مظمر لعز الاذسان مام القرى الاجاعة والذط م الاقطاعرة : 


وعقمدة المار كسبة انه ليس في اللكون خااتى بل الكون مادة٤وان‏ الدين 
در لاعقول بحب التحرر منه وان الدعامة الأساسة هي الالاد وإذكار الله 
وإنكار المعث ونم الطقوق والالتزامات الق ئقممپا الاسرة ٤‏ ولا كانت 
الاسرة هي دعامة النظام الإرجوازي فيجب ت2طي هذه الدعامة والقضاء علا 
وان الفرد وسيلة وليس غاية > وان الغرد ذر"ة تفنى في جسم الدولة “ وإلغاء 
حى ملكية الفرد وحت‌التوريث وحق ثمار الكسب . ومن هنا فان الشيوعية 
والدبن ضدان لا يأتلفان > ومن هنا كراهية المسبحبة لأما تحض على الرحمة . 


والشوعة نظام مادي لمسدبهك فیکرته م ذظردة مار کس الق تزعم ان 
وما دامت الأسباب الاقتصادية دون غيرها هي التي لى على التاريخ حر كته 
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و ساره رٹ ڌشاء فلا جال للاعءتراف اله خالی أو وة وراء الغمب توه 
البشر الى مصائرم . وليس الدين عندم الا تفسيراً خاط) للظواهر الاجقاعية 
وبقىة من بققايا النظم الاستغلالمة البائدة . 


ولا ريب ان الار كسبة الشوعية ذا المفموم هبي دين جديد حتقر 
الأديان القدية »> دن مادي يكر الله ورسالات السماء ؛ وهو محاولة لقسخير 
الطقة العامة لطرقة حجديدة حاكمة بالقضاء المطلتى على الحرية الشخصة وحردة 
الكتابة وفتق حك دكتاتوري استمدادي . 


وعلدما حاوات الشيوعية تطبق مفموم مار کس ؛ تمن مدى اوة 
السحقة رين النظرية في مفمومما الفكري وبين التطبق في علاصره المادية 
المحسوسة “ وليست نظرية التفسير المادي للمتاريخ سن أفكار مار كس فارت 
ميتدعما هو الفملسوف الال ماني هجل : ولا تلفرد الشموعية باعتناقما » ولكن 
یشار کم المادبون والدهربون . وليس التفسير المادي للتاريخ هو التهسير 
الأوحد » ولكن هناك عدداً من التفسيرات التي قدمما مونتسكو وبوكل . 
وقد تعد دت التعلبلات بالناخ والطعام والارض > وجاء التفسير إالال والالة 
الاقتصادية الذي قال به مار كس واحداً منما ؛ ولكن اعتبر لي الماركسية 
ا 


وبالجلة فان الادة في المار كسية هي التي تفسر کل شيء في الكون وني 
الحتمم الانساني » وحسث يؤمن أصحاب الأديان بالروح والمادة لا تمن 
المار كسبة الا بالمادة وحدها ٤‏ وحيث رومن الانسان بالنفس التي تخرج باأوت؛ 
تؤمن المار كسىة بأن الجسم 1لة تعمل فما ختلف الأجمزة » وان الموت هو 


توقف هذه الآ لة عن العمل . وبين يمن المسلهون بأن الدين عامل هام في 
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تحريك الجتمع ودفعه الى التطور تؤمن المار كسبة بأن العوامل الاقتصادية من 
فقر وغنی هي الي ڏسدب حوادٹ التاريخ 

والغطأ الاساسي في نظرية مار كس انه أقامما في ضوء حالة عرضية ل 
تلبث أن تغيرت . وقد قامت قبل للماركسبة نظم سياسية واقتصادية 
واجقاعية عديدة تحدت العقيدة الدينية واتهمتما بأما عائق في وجه الاصلاح؛ 
ثم اندثرت تلك النظم او تطورت الى نظم أخرى وبقىت العقمدة الديذة 
قامة كالطود الشامخ لا سبيل الى تحاوزها في النفس الانسائية ؛ او تحامل 
رها في الحباة الاجتاعبة . 


وقد طرحت المار كسية نقسما في العالم الاسلامي وني الفكر المسربي 
الاسلامي “ ووجدت عونا من الذفوذ الاستعماري الذي استمدف الاستمانة 
ا على تحطم الشخصية وبليلة الفكر وقزيق مفموم الاسلام ودفع العرب 
والمسكين الى متاهات خطبرة . غير ان مفاهم الاسلام ما لشت ان واجېت 
هذه الغططات وعارضتما ووقفت إزاءها موقف الوضوح » اذ ما في الاسلام 
من دعوة الى العدل الاأجقاعي يكفي المسلمين ؛“ ولا بحتاجون بعده الى مناج 
وافدة > وهو بحقق هم المساواة والمزة دون ان بلب الفرد حريته او يضعېم 
تحت الوصاية القاهرة . وان التجربة المار كسبة الشوعبة نفسما لتكشف 
إوضوح عن عجزها في تحقيتى الغأبات التي فرضت انا أساسبة في منمجها »> 
ولم تنجح الشيوعية في إلغاء نظام الطبقات » بل بحت طبقات وأقامت بدي 
منہا طبقات حديدة . 


ولا ريب ان المار كسبة م تلتق من الفشل قذر ما لقيت في‌المال الاسلامي» 
وان کانت تستمدف بدعوجا نحطم النظم الاججاعية التي دعا الما الاسلام . 
ولا ريب ان أبرز ما تدعبه الماركسية من القضاء على التفاوت الطبقي 
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وترر الانسان من استمباد الانسانهو أكبر أهداف الاسلام وأعظمممطياته؛ 
فليس المساهون في حاجة الى الاسه في مناهج أخرى ولکكن الالام حقق 
هذا ادف ف إطاره بالإان با لله والتوسيك ۰ 


وتاريخ الانسانىة كله ( سياسا واقتصادي) واجتاع) ) يقرر مدى الدور 
امام الذي لعبه الدبن في تشكيل الأحداث والوقائم > ويكشف عن الحاجة 
الضرورية الماسة للبشرية كلما في القاسه > وما تزال الحتممات الغربية الي 
سقطت في براثن المادية تتطلم الى منج عقت تكافلما الاجتاعي ويعطسا 
في الاسلام . 


ولق اتجه الاسلام مذ الوم الأول الى الفقراء والمستعبدين والمظلومين ؛ 
فقرر حقمم ونشأ مجتمء) بطبتى ذلك وينفذه > ونشر دعوته تلك في العام 
كله “ولن يستطيم أي منهج او أيديولوجة بشرية ان تصل الى ما وصل اليه 
الاسلام . وقد أقام الاسلام ذلك كله داخل نطاق التوح د ؛ وني إطار 
الاخلاق ؛ ووفق مناهج الكرامة الانسانية والعدل الاجقاعي “ فمو لم جءل 
أذظمة الزكاة والمراث وغيرها صدفات > وإنما جعلما أصولا ثبتة واقعية > 
وقد حقتى ذلك كل دون أن بريتق قطرة دم او يوقم العا في صراع دموي 
ويقى بعد ذلك ان الاسلام مستمر على التاريخ البشري كل › بيا تظل 
الذظرية المار كسبة علامة على مرح من مراحل التاريخ البشري > وان الما 
كل الآن يتجاوز الماركسبة كأي فكر بشري يصعد الى قمة من القمم > ثم 
تأتي المتغبرات فتتحاوزه . ولقد حاولت المار كسمة ان تصحح نفسما مرة 
بعد مرة » وان تضرف وتحذف في عحاولة للمواءمة مح التطور والحساة ؛ 
وليس كذلك الدين > وليس كذلك الالام الذي يضم الاطار الثابت العميق 
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اأسشهك م الفطرة والدي يتلاقی مع کل العصور والہشاټ ۰ 


ومن هنا غجد انإسلامنا يعطبي أكثر ما تعطي المار كسبة ومختلف المذاهب 
والایدیولو جات لاه يقوم على التكامل والارتباط بين القم ؛ وعلى أساس 
الفهم العمست للانسان نفسه »> وعلى ساس كفالة التنفيذ عن طريتى الطابم 
لاعلا والإعان الله ٤‏ والإعان بالراء الاخروي الذي دشت قواعد المسۇولىة 
الفردية وضوابط الالتزام الألخلاقي . 


وبری ارنولد تويذبي ان المار كسية هي من نتاج المضارة الغربية وهي 
قشل أزمة من أزماتها وانحرافا في طريقما ويصدق هذا القول اذن ان مار كس 
یکن في الحققة حمل رسالة ولا يدعو للضارة جس ديدة بل هو ابن بار 
للحضارة الغربية صنع نظريته من ( الفلسفة الالمانية والاشتراكية الفرسية 
والاقتصاد السياسي الانجليزي ) أي عصارة الحضارة الغربسة في فة 
نموها , 

« مار کس يؤمن بالحضارة الغربية بكل قيمما وتار ما ويعتز بهذا التاريخ 
ويعتبره تقدم] لابشرية في طريقما نحو النصر الأ كر ويسمي جرائم هده 
الحضارة حتمبة تار مخية لا برجعما الى فلسفتما بقدر ما برجعما الى الضرورات 
الاقتصادية ٤و‏ كل ما يتقدم به مار كس هو حل لإنقاذ هذه الحضارة وإخراحما 
من ورطتہا » . 

أما نحن فندعو لضارتنا . يقول عر : كنا نعد العترض خيلا > 
والله لن يقست لمأتين الراعي جيل صنعاء حظه من هذا الال وهو في 
مکانه . 
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أي منهج بشري ان يصل اله » لاله من عند ميدع الانسان 


وخالقه . 


ان ثمة طريتى آخر غير الرأسمالبة والماركسبة هو طريتى الاسلام الذي 
يلك تشريم) مفصل في أمور الك والاقتصاد والاجقاع قوم لى تكريم 
الانسان وأخلاقية الحباة » ولن تستطيم هذه المذاهب ان تمطي الائساات 
ما يعطبه الاسلام لاما لا تۇمن به مستخلة) في الارض ولکنما تؤمن به ترا 
في آلة ٠‏ والعناية بالطيقات الكادحة لا تتم الا في إطار الإيان بالل ووضع 
الانسان في مكانه الطبعي : له إرادته ومسۇولىته والتزامه الأخلاقي ؛ وله 
إعانه بالله والتحرك في إطار الرسالة التي أنزها الله على أنييائه ورسله ؛ ولن 
يستطسع أي منهج اجقاعي ان بعطي البشرية شيا خارج إطار الدين 
والاخلاق » ولقد حل الاسلام مشكلة اليش ولم مجعاما الا واحدة من قضاي 
الانسان وامحتمم » الى جوار قضايا الاعتقاد والتشريم رالاشلان ولن تات 
تحقہتی المد الة الاجقاعبة بإعلان الحرب على الدين او بنطاتى من المادية الغالصة. 
ولا بد ان ترتبط قضبة العدل الاججاعي بالاعتقاد القائم على توحيد الله في 
نطاق متافيزيقما واضحة العام »> رمیا الاسلام في القرآن » وشفى ہا 
النفس اليشرية من القلتى والتطلع والسمعث عن طريتى العقل والفاسفات ؛ 
وهي التي تستطسع هداية الانسان لأا تيحث فيا لا يستطيع الخوض 
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والمقدة الدينعة الصحبحة لا تنتي الا بعد تفبير الغاهم الاساسية عن 
أسباب الغنى والفقر ›“ فالبشر م ولون عن الإخلال بالأوضاع الطبيعبة 
الي يمدشون با » وم الذي أقاموا هذا الظلم الواقع على الحرومين والكادحين. 
فلار جع هذا الاخلال من مستوى الحاة التي نحباها »> وعندئذ يسل لا الاعتقاد 
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ف الله ذلك ان الله دیسط الرزق ن دشاء ودقدر ٤‏ ولیس الال وحده هو 
الرزى ٤‏ بل هو کل مواهب الله وکل نعم الله عل الانسان ) اأصحة ¢ القوة ¢ 
لاء “ الغنى ١ء‏ الال ٤‏ الحبة “ النكاء ) . 


نعم » ليس الاسلام هو المسؤول عن تخل المسامين وضعفيم “ ولا عن 


فقرهم وإسرافېم » ونما هم المسؤولون لأنهم خالفوا شريمة الله التي وضعما 
لاا 
سس . 
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لا ريب ان كل الدراسات العمة والوقائم التارمخبة تةرر الصل الواضحة 
وال كمدة بين ال مار كسبة والصمموذىة › فان زعم المار كسية هو كارل مار كس 
السودي ومفاهمه عصارة فوس اة بال قك د عل عتاف طوائف الدشر 
راغية في الانتقام منرا . وقد اعترف الصموضىون بام اول من نادی 
بالشوعىة ¢ وقد e‏ الثورة البلشفعة من تصم مم > وقد اشترك أرياؤم 


في تويلا . 

ولا شك أيض) ان النظام الرأسمالي اللسبرالي هو أيضا من ملبع البهود 
ودستېدف تعاون السود والشوعىة الوصول ال السطرة عل العام ٤‏ و تسار 
المواد العالمية وفتق أهواجم . 

وقد عرض أحد الباحثين الى وجوه المقارنة بين الصونية والشيوعية > 
فأشار الى ما يأتي : 

أولاً + نظرتم) للحرية . وأكد ان المحرية عندها لا تعني ما اصطاح عليه 
الأحرار فى كل مكان من مفاحم الحرية » وانما تعني شيا واحداً هو السلاطة> 
والساطة هي حتى حرية الاستباد والظلم » والساطة الحاكمة المستبدة قلك 
کل شىء ۳ فی واک عقول اناس وضمائرم 
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ثائياً : تنادي الشيوعبة والصميونمة بضرورة تحطم نظام الاسرة والقضاء 
على الروابط العائلية وجمل الرلاء مقصوراً على السلطة الحاكمة ذايما والنظام 
الأمثل للاسرة في نظرها هو النظام المفكك الذي مجعل الاسرة.أفراداً 
متطرفین برتابون في دحم الہعض ۰ 

ثال] : الصونة تطالب بالقضاء على كل الاديان غير السودية؛ وتء مل على 
نشر الإلحاد في فترة معبنة من فارات الكفاح من أجل السلطة ٤‏ وهو 
ما تطالب به الشوعىة › ذلك ان الشوعبة تقضي على كل الاديان »“ وتجعل 
من عقائدها دين جديدآ > في تخلم على هذه العقائد قداسة أشبه بقداسة 
الدين ؛ وتخفي وراء هذا الدين الادي كل مظاهر سطومما وسلطتما 
و استہدادها + وهدف الصمءونية إتا-حة التفوق لدان واعود هو السوددة 
ماثلا تماما دف الشوعمة من إتاحة التفوق لمقائد معمنة ترفعما الى مرتة 
عقائد الدين . 

رابا : مثاما ينادي حكاء صون بضرورة إشعال نيران ثورة عالية 
بغية إخضاع المالم كله للسمطرة الصممونية ينادي حكاء الشوعية بإشمال 
ثورة من هذا الطراز بغية اخضاع العام كله للسمطرة الشوعبة . وفي سيل 
شال ذیران شخ المٌورة 5 ډدوړرع گام J‏ الشوعىة و الصمدوذمة ( ن 
المطالبة بالالتجاء الى التآمر والخداع والتضليل والتحسس والتسال فىصةفوف 


® 


وباجملة فان الاسلام بواجه منمجه الاصيل الشامل المنكامل هذه الاخطار 


التي تنطوي علا امار كسبة واأصءونىة وها قط ر انه من نظربات حول 
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المواءمة والانصار في دعوات القومية او الوطلية او ٿفسیر الاسلام بأنه 
ترب من ال مار كسبة او غير ذلك من أوهام على آساس إعان لا ريپ فيه 
بأن الاسلام نظام متكامل قائم فة٤‏ غار جرا او مضبوب في أي 
قوالب أخرى › وهو نظام الشات الذي لا يتغير ولا ينطوي بين تتغير 


اذاهب وتتعثر وتتقالص وتوت . 
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الف صر امس 


واجه الاسلام تحدات المسحة والصممونبة وال مار كسبة والإلاد والمذاهب 
الهدامة » کا واجه محاولة قمحه وتهويده وصمد أمام كل التحديات » ووقفه 
موقف الاستجابة الحققىة حبةا تساءلت البشرية : هل يستطيم الدين أن. 
يدق الدشرية او ةذ الحضارة “ واستطاع ان حب بالإجاب بيا عجر 
کثیر من الادیان ان يقدم شيا في هذا السبيل . 


لقد وقمت البمودية تحت سلطان الفكر البابلي القديم وشكلت منه تراثما 
كله “ ووقعت المسسحبة تحت سلطان الفكر الإغريقي ( مثالية أفلاطون 
ومنطتى أرسطو ) . واستطاع الإسلام ان ينجو من ال جاهاية العربية والبونانية 
والمحوسبة والمندية والفرعونىة “ وتكن من ان يقدم منحه كاملا لامشرية 
دون ان يصاب بالتحريف او التأويل . 


۹ (الاسلام والعام المعاصر - م ۹{ 


ولقد انتشر الاسلام على مساحة واسعة من الارض أ كبر من المساحة الى 
انتشرت علمما المسسحة او الممودية “> وفي فترة أقل كثراً. 


ولقد أعلت الممودية المنصر ٠‏ بني اسرائسل شعب الله الختار “ وغفلت 
#لمسمحبة عن مکان الانسان ٤‏ المحتمم واهتّمت إعلاء الفرد ¢ ومنا قأامت 
الفردية قاعدة الفكر الغربي . 


وکانت تفسيرات المسحدة للتشلمث والزهد من التحديات الى صدمت 
#لمةل الحديث ؛› ولقد تاصرت الأمم الأوربىة في القرن الثالث واا م 
ميلاد السيح وبقيت كذلك في غفوتما عشرة قرون ( ألف عام ) ثم تبقظت 
نحو أربمة قرون فقط بيغا نمض الاسلام بعتنقمه وأقام حضارته الباهرة 
منذ القرن الاول للميجرة > فلم يكر ن الإسلام سبب تأخر المسامين ول تكن 
المسحية سبب تقدم أوربا » فقد كانت الأمم الاوريية قبل اعتناق المسحرة 
أرقى منہا فیا بعد ذلك . بقول لیسنج في کتابه فلسفة التاريخ: لقد اعتبرت 
الممودية الإله مصدر خوف وطمع › وأزالت المسبحية الفوارق العمقة بين 
الألوهىة والبنوة » وتحن نقول ان الاسلام قرر ان الله هو الرحمن الرحم › 
وهو المنتقم الجبار ٤“‏ وان رحمته سبقت غضبه »› وان الألوهية مستقلة عن 
النبوة وقضى باستحالة الالتقاء بينما او تحول أحدها الى الآخر . و ف افر 
1 یکر ن العلم خالما للعلم ولكنه حاولة لنفع الاستهار “ ولم يكن المدل 
خالصا البشرية » ولكله قاصر على الجنس الاببض . وتبدو روح الغرب 
واعرافه واضحة في القواذين والنظم والتشريعات الحافية للاخلاق والماةطمة 
عن الايان بالجزاء الأخروي» ومنما إباحة الربا وإباحة الزا في فراشالزوجبة. 


1o” 


(¥۲) 


رسالات › بعد ان اتفق مم هذه الرسالات في جوهر الدبن وأصول التوحيد. 


وقد أعلن الاسلام انه انما جاء ليحل للناس كل الطيبات “ ويحرم عليمم 
کل البائث ويضع عنم إصره والأغلال التي كانت عليهم “ وليس ذلك 
نقضا للمتقدم > ونما وقوفا بالحكة عند وقتما المناسب وأجلما المقدر''' وجاء 
القرآن مصدة] لا بين يديه من الكتاب ومممن) عله . 


كذلك قطع الاسلام الامتداد الفكري والاجتاعي والثقافي بين ما قبل 
الاسلام وما بعده عند المرب أولا ٤‏ ثم في كل مكان حل فيه . وقد ذهب 
الاسلام الى کل مکان وأثر في جميم النحل والأقطار » وكذلك قطم الاسلام 
امتداد الوثنبة في العام کله »> وقطعم امتداد العبودية وإذلال الانسان في 
العال أجع . 

وبالاسلام تجاوز المالم تار مخ القد يم ونسيت مصر وسوريا والمغرب طوابعبا 
الةرعونىة والإغريقة والرومانية والمسمحىة »> وكذلك جاء الاسلام فصلا 
قاطعا رہن عہد وعېد »> وفكر وفكر »› وحضارة وحضارة . وحرر العقائد 


(۱) من بحث للد کتور عمد عبد الله دراز ي 


ا 


حن عبادة الايطال “ وحرر الشرائم من عبادة القوة “ وحرر الدن من الشرك 
والتعدد › کا رفض الاسلام فككرة الرهباذية “ والهروب من الحباة والسلسة 
والانطواثية “> ورفض التفسيرات الدينية القدية للرهيانىة والمرأًة والغريزة › 
وألفی فكرة الكظم العام والرغبة الجسدية “ وأباحپا في إطارها » وأقام 
الاسلام طابع e‏ إلالازام “ وجعله المظلة الواقية التي جنبت الةم من 
التمرق روالتحزئة 


وبنى الاسلام منميجا متكاملا لا يفصل الدين عن الدولة ؛ ولا الدين عن 
العلل “ ولا الاخلاق عن المجتمم “ ولا يعرف حكومة إلمية “ولا رفم الانسان 
عن مستواه البشري ؛ ويجعل الهرد للمجتمم » والجتمع لافرد > ولا يفرق بين 
الناس على أساس المنصر والعرق او الدين او اللون » وبرفض الرهبانءة 
والترف معا » ومجعل الال ملكىة خاصة ووظبفة عامة » ومنفعة للناس 
جما . 


{oY 


(¥) 


عارض الاسلام مفاهم الفكر المشري وانحرافات العقائد والتف يرات 
الاطلة لادان » وذلك بعد ان حدث ذلك التلاقح العحبب بين الأديان 
المنزلة والفكر البشري الوثني حى جاء الاسلام اطا افاس قرزا اأضول 
الدن الحى 


وقد وضحت معارضة الاسلام لعبادة قوى الطببعة وما يتصل بإعلاء 
شان الشس او النور والظلام او هة الخير والشر “ او عبادة الناس 
او التناسخ . کا عارض حرم صك المجبوان بدعوى قتل النفس او رة 
الءمصفور وعارض إاحة الاموال والنساء »> وأكد البغث والجراء > والجنة 
والنار التي عارضما السود والدهرير ن » وأعلن وح دة الخلتق البشري نفسا 
وجسداً » وعارض تقسم الانسان الى عنصربن “ او صراع العنصرين داخل 
الازان » وأكد الفوارق الاساسة ما بين الطبيعة الإ ةوالطبيعة الانسانية؛ 
و کشف ما پینہا من تاز واستبحالة امتزاج او اتحاد > وهدم الاسلام سقو ط 
التكلىف والقول بأن من وصل الى معرفة الله سقطت عله الفرائض ؛ وعارض 
نظريات الفض والاشراق ووحدة الوجود والحلول والاتحاد » کا أعلن الآيات 
امحكات التي هي أ الكتاب “ و كشف عن استحالة التأويل فيا با خرج 


{or 


النصوص عن مدلولاتا الأصلبة الى مفاهم تحرفة بالموى على النحو الذي أحد 
نض أَمْة الأدبان ف تسار الأديان الاخرى . 


وأوضح الاسلام الغاية من خلتى الله للناس > وأعطى المسلمين سيل هذه 
الغاية وأساو ا والعمل ها على نحو شامل واضح محبث لا يعرف المسلمون 
التساؤل الشاك القاتى الذي يلف النفوس البشرية غير المؤمنة من السؤال عن 
سر الوحود والحباة في هذه الارضص > ولقد عحز غير المسلمين عن فېم هذه 
الغابات فاضطرر بت حاتم . 


كذلك وجه الاسلام المسامين الى الاستدلال بالق على الخالتى > فعرفوا 
ان ورام ھا العام ll‏ عظا وربا کریا حط به ودصرفه ساعة رمل 
سأاعة ٤‏ ومسکه اة بعد لاظة ۰ 

ولقد أعلن الاسلام دينا عالميا للانسانية جمعاء > فل يستمد تسممته من 
الاصيلة ألا وهي إسلام الوجه له . 

وقد شحب الاسلام نظام الرهبنة والوساطة بين الله وحلقه » وأعلن 
حرية العقسدة « لا إكراه في الدن » › وآقام قاعدة اا تحول دون 
الاحراف › وتعطي القدرة على قنقية الالام من الشوائب التي تتجمم 
لتفسد حودره . 

وأعلن ان الاين من عند اله > وانه من أعماق أر رة الانسانة > فيو 


tat 


وقد حرص الاسلام على توجيه الانسان الى ال مانب المملي الاجةاعي الذي 
دور عل نفم الناس والتاً کہد عل إطلاقة امحتمم ٤‏ ورفع عن المدين إصر 


دهده اسآزید ۰ 


{oo 


] 


ان آفة الفكر الغربي ( وخاصة أصحاب مناهج مقارنة الأديان ام 
لا يضعون الاسلام وضع النظرة الحردة في منج عامي خالص ؛ غير ممطن 
بالأهواء “ وغير متصل بالمطامع وغير مجرد من الأحقاد؛ وذلك موقف الفكر 
الغربي مع الإسلام منذ القدي؛ منذ «لاا.,٠‏ ألغرب بأن يتخلى الاسلام عنأرضه 
التي سيطر عليما ألف عام عائداً ال الجريرة المربة > ومنذ أعلن الغرب انى 
لا قبل مزاحمة الاسلام في أورباء وعمل على جير المسامین او تنصیرم» وکانت. 
صيحة غلادستون عن موقفه من القرآن أوضح من الوضوح ذاته . 

ویصور هذا کثیرون » ویکشف برتاردشو موقف المسمحبة الغريسة من 
الاسلام فيقول : لقد عمد رجال الا كليروس في العصور الوسطى الى تصور 
الاسلام في أحلك الألوان والواقم اليم يسرفون في كراهية مد وكراهية 
دینه ٤‏ ویمدونه خصم) لمسیح › أما انا فأری واجیا ان یدعی عمد منقذ 


الانسانية “ وأعتقد ان رجلا مثل اذا تولى زعامة العالم الحديث نجج في سحل 


ومن هذا المنطلتى كان هدف الفلسفات المادية كلما تقويض دعائم الاعتقاد 


49٦ 


بوجود إله واحد » بغض النظر عن البديل المقترح » وكان البديل هو ألوهية 
المادة او ألوهمة الانسان او اتخاذ الغريزة حورا لتفسير الوجود > ولا ريب 
ان اهجوم على التوحيد انما هو موجه للاسلام اساسا » فالاسلام هو الدين 
الوحمد الذي صفت فيه عقبدة الوحدانة من شوائب الشرك ٠‏ فالإله في 
في عرف السود إله قومي هم وحدم دون غيرم من الأمبين » وني عرف 


النصارى هر و اسح ف زلادة 


ولقد جاءت ال مار كسبة تدمير أ" لفكرة الألوهية وربطا للانسان ومصاره 
مصير المادية الحسد وتفسيرا لحر كة التاريخ بعوامل ليس فما إرادة الله فضلاً 
عن عداما الصريح الذي ل يتوجه في القيقة إلا الى الاسلام بإاعتباره معقل 
الفكر الديني > ورمزاً جد العلاقة بين الله الواحد > وبين الخلوق الموحد > 
وهي تعد أصرح حهلة وحمما الفكر الحديث الى معقل الوحدانىة وا بدت 
عاحزة عن تحقمق هدافا بەد ان شاهت وارت ني نظر کشر من 
المفکرين / 

ولقد جرت محاولات كثرة لاعتہار الدين مسألة تار دة وقضبة مرحلة > 
وكاذت الفلسفة الوضعبة هي التي ركزت على القول باعتبار الدين مرحلة 
تارمخبة في تاريخ المشرية والتموين من أثر الاسلام في حر كة التاريخ . وقد 
ترين زيف القول بأن الاسلام كان ضرورة مرحلية لحاقة من سلسلة تطور 
الشرية ٠‏ اذ أثبقت الوقائم التاريخبة وما تزال تيت الى الوم ان الاسلام 


دعامة ساس للجغر افا والتاريخ والاستراتہحة والحرب والسلام ٤‏ وأنه 


. و حث للد كتور ہک الصہور اهن‎ (١) 


)٠١ الاسلام والعالم المعاصر - م‎ ( toY 


الجدار القوي الذي يصد كل ماتطرحه الوثنمة والادية »> وما تأر به 
الشدوعية والصممونءة والاستع مار الغربي “ بالرغم من ضعف الاقتدأر المادي 
الذي تلك هذه القوى » وان الاسلام ما زال صامداً أمام التحديات ؛ وما 
زال مرا في تطور الأحداث ووقائع التاريخ وما بعد يوم » وانه بكسب 
كل يوم أنصاراً جدداً ويحرر أما ويدفم الفكر الانساني الى الطريق 
الق . 


واذا كان الاسلام قد قضى على الشرائم الفاسدة التي كانت سائدة قبل 
ظموره في الفرس والةراعنة والونان والرومان وامند يا تعلى من شأن الطبقة 
الواحدة »> وتقم العبودية وتر كز العنصرية “ فان الاسلام في هذا العصر لن 
يتأخر عن دعر هذه الانظمة وادالتما متى استمسك به أهله وفيموه ينا 
متكاملا جامعاً وطبقوا شريعته » وأقاموا أخلاقه وعقيدته . ولعل من أبرز 
الظواهر القانة البوم ذلك التحدي الواضح الذي يشرق في فاق عالم الغرب 
يالقاس منج جديد وذلك الصراع القائم بين الايديولو جات والادان 
( الايديولوجبة هي النظام الفكري الذي محاول ان بكون منمج) لاحباة من 
صنم البشر > وهو بختلف من مجتمع الى مجتمع ؛ ومن عصر الى عصر ٤‏ ومحتاج 
ف العصر الواحد الى تعديلات مستمرة “ وفي المحتمح الواحد الى تغسبرات 
متوالبة حبث ل تثبت أيديولوجية ما حى الآن أ كثر من عشر سنوات دون 


أن يجري عليما تعديل وتغيير ) . 


أا الدين فو المنمج القائم باحق . ويقول تويني : ان الأديايت 
السماوية ترا حعت لتشعل يرا فرددا ف اة إأقلة من أفراد اعتمم مث 
لا تدخل في جال حاتم وتعاملهم “ ومن المحتى ان يقال في الرد على 


{۵۸ 


ذلك : ان هذه الاديان نفسما قد تشكات على انها أديان عبادة . وقد أشار 
تويغي الى ذلك سين قال ان الدن المسحي أصبح مخص الانسان فقط مفصول 
إقامة منىج حباة ونظام مجتمع مستمد من الأصل الربإني : القرآن . ولكن 
السۇال : هل تستطمسم هذه الأدديولو جات والمذاهب ٤‏ وهي جما من نماڄ 
الغرب وحضارته ان تنمى علاقة الاديان باليشر “او ان تحل مشاكل المحتمعات 
وتحديات اليشرية » ذلك ما تتقرر فمه الإجابة بالنفي القاطع . 


ولقد قاست هذه امحتمعات التي حاولت أن تة أيديولوجدات من صنم 
العقل البشري “٠‏ وما تزال تقاسي والمؤكد ان عودة البشرية الى الاديان 
( والدين التق ) هو سيمل خلاصما من التحال والامار والدمار الروحي 
والمادي ن 

وقد تبين للانسان ان ما وصل اليه علم لا ثل إلا قدرا قلل بالفسية 
لفسير الكون والمحاة وان الكلمة الاخيرة في مصيره ليست في 
متناوله' . 

ومن الى أن يقال ان الجتمعات الغربية لتتعطش الوم الى الدين “ وترى 
فه ترياقما ني هذا العصر القلتى المافكك ؛ وتجربة الانسان في هذا الصدد 
فرددة فقد صر المحتمعات الي اعتنقته في وسحدة عاطفة واججاعية وسياسمة 
واقتصادية › وان دراسة الاسلام وفمه على أصوله سوف تحكون فى المستةمل 
القريب عامل هام) في هداية الدشرية “ بعد ان كشف العلم الحديث فاق العام 


, الاستاذ حى الماشمي في تعليقه عن كتاب العادة رالتغمير لتويلي‎ )١( 


وقدم للناس زيادة ما مضى دلائل جديدة على عظمة الخالق في كو نه الواسع 
العجيب ؛ وكا لتحطم الذرة اشر ها في تحطم مفيوم الفلسفة الادية 
القاثم على إنكار عا الغبب . فقد بدا هذا العا واضخا سن خلال العلم . 


ولبطبق المسلمون الاسلام أو : ولكونوا مسامين حت يضعوا التحرية 
أمام البشرية “ وليدافع المسامون عن روح الاسلام في مجتمعاتېم ٤‏ فم لن 
يست طىمو ا ان يقو موا بر سالتېم في هداية المشرية المتطلعة الى ضباء جديد لن 
يأتي هما الا من قبل الاسلام ؛ الا اذا أقاموا أنفسمم على الاسلام عقيدة 
ونج اة , 


وليس في المدنية الغربية شيء محتاجه المسلمون الا هذا العلم الطبيعي 
التجريي الذي هو ملك للعقل البشري عامة » والذي سام المسانون في بناء 
لبناته الاولى » سين أقاموا امىج العاسي التجريي . أما اجقاعيات الغرب »> 
فليس المسامون في حاجة الها , ندم منمجمم الاصبل . أما ممتافيزيقا 
الغرب في من ناج العقل البشري القاصر » وقد أعطى السامون منهي) 
مستافیزیق) كاملا ليسوا بعده في حاجة الى مناهج في هذا الاب . 


ومن الحتى ان يقال ان الاسلام ل يبن أهراما ولا هكل ولا قثا » 
ولکكنه بى النفوس والعقول فقد أقامت هذه امباكل أمم كانت خاضعة 
للعو دية والظام ¢ ولکن اء الاسلام لقم دولة الفكر ومحعسل الامر 
کله لله , 


ونحن اذا بجحثنا في الثورات الكبرى التي قامت في مخثلف أخحاء العال > 
وال همت المعايد واعتقات رحال‌الدین یں أصو ها ولا بواعشما الإ الّورة 
على قلك القيود التي فرضما الاكليروس والكمنوت بغر" التق . 


. 


ان الاسلام هو الذي حرر الروح الاوربمة الغربية بعد ألف سنة من 
الاستعباد والإذلال اللذين كبلتما ب) قوى باسم الدبن؛ وكان الاسلام في‌الاندلس 
هو منطاتى الور والضوء الى أوربا . يقول جمس بريستد : ان العصر 
الاسلامي فيأسبانيا كان أ كبر عامل من عوامل المدنية في اورا » وان اعتزال 
المسلمين في أسبانبا كان ثابة انهزام المدنبة أمام الممجية . 


ومن الحتى ان يقال ان الاسلام هو الذي أقام عقمدة التوحسد في مواجبة 
الوثنية والتعدد » وأقام فكرة إباحة زينة الحياة في مواجمة الرهبان » وأقام 
الصلة المباشرة مع الله في مواجة وصاية رجال الدين وأقام منج التكامل في 
مواجمة الانشطارية ›“ وأقام مسۇولية المجحتمم ازاء فقرائه وضعفائه فيمواجمة 
قتل الفقراء والضعفاء > وأقام الإخاء الانساني في مواجة العنصرية » وجعل 
الفرد للمجتع والمعجتمع للفرد في مواجمة الفردية المتعصية والجاعة الظالمة > 
وأحل الله اببسم في مواجبة الربا > وأعلن ان الله رب العالين في مواجمة 
الإله الخاص » وأكد الوم الآخر والجزاء في مواجة الدهربة » وأعلن 
منج الشات والحر كة مما في مواحمة نظرية التطور الطلى »> وأعلن ثبات 
الاخلاق في مواجمة نسبية الأخلاق الباطلة » وقدم دين لا يصدم العقل في 
مواحبة الأسرار والأساطبر والخوارق » وألغى عبودية الانسان > وحرره 
من عبودية الحضارات > وأعلن حقوق المرأة إزاء ظلمما الفادح “ وألغى 
العصببة القملسة وأحل بديلا منما أخوة العقدة؛ وأعلن التكامل والترابط بين 
عالمي الإنسان الداخلي والخارجي وبين عام الغسب والشہادة . 


وأوحى الى معتنقبه شعور العزة وخلصمم من كل تكلف او اصطناع > 
ودعا الى الفطرة وأنكر التقلمد » ودعا الى العودة الى الحتق متى استبان وجه 


1 


الصواب › ودعا الى ثبات ادف وتعدد الوسائل » وأعلن ثبات الجوهر 


وتغار الصورة . 


ومن ابر ز معام قوته قدرته على إعادة صياغة نفسه »> وكشف الأغشة 
الى تحاول إخفاء حوهر ه ورد المذاهب والاظربات الى تتعارض مح 


چاه 


والاسلام يشت طريقه فيي العجز مندذ أكثر من مائة عام » فمو ليس 
متطاے) بالقدرة التي قدفعه اليه حوافزه وقواه > وان القوى الخارجة تحول 
دون انطلاقه الى غايته واحتلال ارادته لتحقيتق قيام مجتمعه . وقد طبحم 
الاسلام حياة المسلمين وسيظل يطبعماء وهو لن يسقط أمام التبشير الأدبي > 
لأنه متيجده النظرة > ثابت الدعائم » وما بزال القرآن قايا بالتق . 


وانه معطي البشرية البوم “ ولسوف يعطما في الغد > وكل الدلائل 

کشت عن انه :نعلي آل عا احق راه اق ےا 

ن انه ر ى عار مق باورب بضن 
المراقيون . 


وفي المقاردة الى عقدتها موسوعة تاریخ الىشردة عن دراسة الاديان فی 
القر ن العشرين تقول الموسوعة عن الاسلام : كان الاسلام في القرن العشرين 
العصر » ولا كان الاسلام دين يشمل عند اتباعه القانون وأسلوب الحباة ٤‏ 
فق کان علہه ان کون ا من عداصر حر ات تحرر اأشعوب الاسلامة 
من ح& غير المسلمين “> ونشر التغبيرات الکرى في القرن العشرين في 
ابجال السياسي »> فالإحياء الاسلامي جزء لا يتجزأ من الثورة السماسية 


r 


E‏ بین الشعوب الاسلامة وقد قدم الاسلام ا روا لاقومية 
قافا وستاسا ¢ نح الحېاد ضد ا الغربىة بعض خصائص الحرب 
المقدسة » وفي الاسلام من حبث هو مرشد للسلوك الساسي نجد ان 
اصراره التام على المساواة بين الؤمنين تتمشى مم الاتجاهات الديقراطية 
ال 


وا 


)0( 


ان الاسلام منذ صغته قد شکل نفسه تشکلا مستقلا واضح) »> 
وسرعان ما برز لونه اماز على خريطة العا : عالل مستقل له طارعه المغرد 
ومنمجه المتكامل المتجدد بالتوحمد والإمان والاخلاق . 


ومذ ذلك الموم أصبح لمسامين قبلتم الواحدة التي لي محيدوا عنما أبدآء 
توي الما قاد م وعقوهم بالإيان والفكر » ولل يكر ن هم بعدها وإلى البوم 
وال الأرد قعل أخرى “ وما تزال وستظل م رکز الداثرة ف 
رض الاسلام ٠‏ ۰ 


وقد ألمب تطبيق الاسلام مشاعر الناس حت من کان مم منج مخالف . 
يقول اُوحست کونت : لا يسعني عندما أنظر الى فريق من المسلمين وم 
دۋدون مناسکېم وفروض صلام ہشکل جماعة متكاثفة والسكون والإيمان 
العذب خان فوق رؤو ېم إلا ان أ كبر عظية هذا الدين الذي عرف كيف 
صقل الأذهان ويهذب النفوس ويشرق القلوب ويقوم الاخلاق ويقفي على 
مرد الروح وبحوله الى خشوع عق وتواضع مله الخضوع . 
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ولا ريب ان هذا العنى يتصل بالدور الضخم الذي قام به عمد صل الله 
عله وسام ف ناء هله الأمة عل اقرآن 0 فمو م زال وسظل ألقدو ة 
الى والأسوة الحسنة التى انتزعت من أكثر الناس تعصبا ت#سديراً 


واعتراف) 


يقول فبليب حت : ا پسجل التاريخ ان رجلا واحداً سوى الني 
عمد كان صا-حب رسالة واني أمة ومؤسس دولة ‏ هذه الثلاثة التي قام 
ا مد كانت في نشأتها وحدة متلاحمة › لا يكن أن تنفصم الواحدة منها 
عن الاخری » وکانت الى حد ما متوافقة شد بمضہا ازر بعض > وکان 
الدين من بينما على مدى التاريخ القوة الموحدة » وكان أبقاها زمنا حتق 
اذا ذهبت تعد الناس في العالم الموم وجدت ان السابعم او الثامن منم يدعو 
ذفسه مسلا , 


وهكذا يصدق القول بأن مدا صلى الله عليه وسلم هو في تقد المنصفين 


آبات الله » وانيا لا تنخسفان لأحد . 


وقد بطر الاسلام على الانسانية أ كش ما سطر الفكر الفلسةي العقلي > 
سبطر على الففكر والعقلل والروح › وقدم الهداية للدشرية كلما ؛ وأقام دعائم 
حضارة اغى 2 


)١(‏ الواقع ان فى هذا التقدير افتقاص كبير ذلك ان تعداد السامين اليوم بلغ أكثر من 
سبعائة ملدون مسا » وهو ما .وازي ان كل خسة من الناس بینم مسام 0 


to 


للاسلام في مطالعه > وسر" هذا الشبات العظم للاسلام أينا حل > وسر هذه 
الوسحدة التى أقاما معتنقوه والتي ما تزال القوى الغاضبة تضرا بشدة منذ 


فرن من الزمان دون ان تفل وحدما . 


وصدق تريتون اذ يقول : ان التفسير المادي يفشل فشلا ذريء) في ا 
ملل وسحدة العرب وغلبمم على غيرم واستقامة حضار تهم واتساع رقعتېم 
وثبات أقدامهم > فلم يبتى أمام المؤرخين الا أن ينظروا الى الملة الصححة 
r:‏ الظاهرة الفريدة فيروا انما تقم في هذا الشيء الجديد : ألا وهو 
الأسسسلام , 


رأوا ان الاسلام وة هال فہه حدوية دافعة الى العمر ان وسيل الخضبارة 
وهو الطريق الى جمع الكلمة > ونشر الاسلام وتحقتى العدل ما يؤلف بين 
ومن هنا تعرف أيضاً ما هبي القوة التي كانت ولا تزا تحول دون انحراف 
عقيدة الأسلام ؛ والسقوط في هوة التقليد او التأويل او التبعة او الخروج 
عن المنايع الارلى » 
السابتى للاسلام لنعرف الفوارق والخلافات حین قال : « انما تنقضفي عری 
الاسلام عروة عروة اذا نشا في الاسلام من لم يعرف ال جاهلية » . 
ا دمت من کتاب ودين ¢ وما تزال أن الرسول اة امام المسلمين 


ah 


تطبيقا مذا الدين » ولا يقر الاسلام مطلةا ان العقل البشري أصبح قادرا 
وحده علىفهم الحباة او ان الانسانية قد أصبحت قادرة على ان تتجاوز رسالة 
الساء المنزلة بالحتى في أصو هما الاصية . 


عضو احالس الاعل الشؤون الاسلامية 
القاهرة 


1Y 


ال 


مد عبد الله دراز : الدين : محوث عمد عبده لدراسة تاريخ الاديان ٠.‏ 
امد شلي : مقارنة الاديان , 

أو الحسن الندوي : ماذا خسر العالم بانحطاط المسلمين , 

مد عبده ‏ : الاسلام واللصرانية مع العلم والمدنة . 
تمد المبارك : الفكر الاسلامي الحديث . 

عبد العزيز جاويش : الاسلام دين الفطرة . 

مد ابو زهرة : محاضرات في اللصرائىة . 

علي سامي النشار : ذشأة الدين والاظربات التطورية والمؤهة , 


وذلك بالاضافة الى المراجع الواردة في هوامش الكتاب . 
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ارالکتاب اللہنانی ۔ وروت مار الگتاب اللہناني ۔ بیروت دار الکتاب اللبتاني روت دار الكتاب 
: دار الک تاب الابناني .روث دارالكتاب الليناني يروت دار الكتاب اللبناني يروت دارالكتابا 
اتاب ال مان مج ون مار الا الا انه ٠‏ ج ون مار اكاب الأمتائي جروت مار الكتاب الأبتاني .وروت ار الكتانه اللبتاني يروت بار الکتاب اللباني. بیروت دارالک 
ارالعتاب اللات .مو وت اال تالاتا .ار الك تاب الابناني .برو ١‏ ار الكتاب اللبناني بير وت دارالكتاب اللباني۔ جروت دار الكقاب اللبناني۔ببروت ارلا 
مارقلت نا الاہ تاه مجهت ارال le‏ ١ار‏ اتقات الابانو ۔ یروت د ار الگقاب اللبنانھ ۔ بجروت دارالکتاب الایتانھ ۔ روت دار الكناب اللبناني ۔ بيروت د 

تا الل اہ و ار اقاب الامانی .مروت مار الکئاب اللپتانی ۔ بور وت مار الگتاب الاباني ۔ بر وت فارالکتاب اللبتاني .وروت بار الكکتاب اللبناني . بیود 
* .اله ا م وت رالتاي ااا ہہ وٹ مار الگتاب اللہنانی . بہروت دار الگکٹاہ اللبانی ۔ بہرویت مار الگتابہ اللبنانی۔ ہیرویت دار الکتاب اللبناني ب 
. لتنا الا ا .هت بارال تا الا ا وت دار الکعثابہ اللہنانی . روت د ارالکتاب الاہنانو ۔ ہیر وید دارالگقاب اللبنانی ۔ جروت دار الكقاب اللبنانم 
i lial ls‏ ت ار الكةا الأبناني روت دارالكتاب الابناني . روت دار الكتاب اللبئاني- يروت دار الكتاب الا 
با الات وه داد ا الاو ت د.ارالطکاب اللہیانی ۔ وروت دارالکگ تاب اللہنانی ۔ یروت د ارالکتا اللباني ۔ بوت دارالكتاد 
ر المتار اللا 8 دا ال تأ اتان ۰ ت ار الگتاب الل اني ۔ سيروت مار الكتاب الابناني۔ ور ونت بار الكتاب اللبتاني ۔بيروت دارالد 
ENS Cara mk,‏ جروت مار الکتاب اللبناني جروت دار الكثاب اللبناني ۔- برر وت دار الكتاب الأباني يروت د 
al llaleeall rl.‏ انی .جو بارالت تاب اللبتاني وروت بار الكعاب اللبتاني . برروت دار الكتاب اللبتاني. يروت 
وروت دارالگقاب الاہانی ۔ روت بارالگاب اللیتاني۔ روت دارالگتاب الاساني .بي 
روت دارال ناب االہغا رونت دار اکتا الابتانی ۔ روت دارالگتاب اللبناني 
یروت ماو الکتاب اللبتاني . وروت دارالکتاب اللبناني . روت دارالگتاب الاب 


و ار لتوا الا ا 
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و ارال ااانه وه ا العا الا م رو لقاال .وروت دار الگتاب الابناني۔ وروت دار الگا اللبناني ہیر‎ 
بنانی ۔ہیرونت د ارالگاب الابناني ۔ برروت دار الگئاب الابتاني.‎ Ll allyl re cal Biel aoe Seals gn 
اللماة م وت االات لمارالا الاما ميه اراقتا الامناتي يروت دار الگقان الابناني . روت دار اکتا اللبناني ۔ یروت دارالگتاب اللبنا‎ 
اد اتتا الابنانة .جروت دارالكتا اللبناني - مروت دار الكتاب الابناني . برروت دار الكتاب‎ . Rb MMe Sa e lk MEN Sana Lull 
روت وار الک۲ ااانتانی۔ روث بارالگتا الابئاني۔ یروت بارال‎ lala Sage. Sh Gas aoe Sb ALN ol, امتا الله ا موو‎ 
ج دار التعقا الایا ہبج دار الکتاب اللباني. روت دارا‎ Ae Rk Hl, رار لمكا الام موت السا الاه جم ا‎ 
٠ مارالمتاو الاه موت الت اللا رو ا لھا لاان ا : ١ار اكاب الاناني .بج رار الكتاب اللبناني . برو‎ 
ر ارالكتام اللبناني .برو‎ ٠١ ار الا الا انه ممه لای اللا مہ و االع اال الا رہ وت دار الحتاب اللبناني‎ 
ار المت الاد الا .هة ب ارالهه تا الا تاني .جروت فار العا الاجنانه روت دارالكاب اللبناني د‎ . a o Ab ao a o lol 
مار الوا الما اله موت وال اہ ال مان مروت م ارالگااہ الاب یروت دارالکاہ اللہنان‎ go a eHaeieallls an e dli 
و ار الان الان روت ا بارالماى الل انه .جره دارالمتاب االات موت د.ارالتک قا اني ۔ روت دارالڪتاب الا‎ cok Nolen al io n ecel olll. 
وا ال تاقار انى .رم و مارالاب الاما روت مار الکگتااني۔ روت دارالگتاب‎ oR Malls a e es an. ellis 
ت مار الد اللبناني۔ یروت دارالگ‎ ils er. moll. NAN a. bo Hs an lel 
و اتاب اللتاني یروت دارا‎ i Meals oo wh deals mn Sallie, 
١ و ار الهاي اللیاتی ۰ وروم الکناب الاتانه .سروت‎ ٠ Noli hme Nik Beall lg, a EL Meas aoc Ld Mol 
برر وت‎ ٠ مو ا ارالمھ ای الاھ مف الغا الل ای ق ہیوت ار لکنا رللا ماھ ٭ م رال تاالاہ نان مہہ مت ارال تا الام تانمہ ,رد ار الکتاب الاتائی‎ 
و ل العا الا و لاال ایی روت اراگ عات الا :ا نروت بارال الاما .ہم“ ارالک تاب الاہناتمت مارالگتاب اللہنان بم‎ 
انو موا ا التعتای لاا ۰ه دا الما الاد ا الاہتانی وروت ۲ ہار ےا الل اتی ہہ وت ار ھتاہ الاہیروت ہار الگتاں اللہائی‎ 


n oli 
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و 


o lll.‏ لمعتال ا دو للف ايلاتو کے 3 دارا ا ادناي ۔ بیو ارالفک انی ۔ روت د ارالگتاب الاب 
CE Rullllsajll êl o n o bball dlls‏ ت را الاه الا نان بود ءاولل اللینانی ۔ بیروت دارالگکتاہ 


الفا الا رای وروک تاب اللیتاني. یروت دار الک 
3 ل الجا الل ايء م وت لكاب اللبناني .روت دار 
بر ور - اد المک تا اللرماتي .رو ار الگتاب اللبتاني وروت 
انی یہ ۵ ١۔ارال‏ تاپ الاہئاتم ت دارالگتاب اللہناني بی 
اللبتاني ويو“ .ار ال قاب اال ۔ روت دارالگتاب الابناني . 
تاب الاہناد سروت فار ااال اللہتاني ۔ پووت دارالگكناب االباة 
8 .ار اکتا تهبروت دار الکتاب اللبتان .يروت مار الكتاب ال 

.اللات .و اال tt‏ ا e‏ و اال القاي الل N‏ ار الگااني .یروت بار الكتاب اللبناني . ببروت بارالكتام 
N, desallile an.‏ رار التنا الله .مھ ۔ یروت اراب الابنانی .یوت بار الکعاب اللباني ۔ روت دارالك 
الا ان و لهام الارملنم ٠‏ ون دد مارالکمقاي انات . تان اللبتاني .روت گناہ اللہنانی . وروت دار الكتاب اللبتاني .جروت دار 
پارالمتو تاو ااام وھ ا الا لاان ت وروت ام اتام الا نانک ۔ وروت دار الك تاب الامناني . رر ود الكناب اللبناني . يروت دار الگناب اللبناني۔ رود 
ر ور مالیا لارام ی ار لھ یا الل ما و ا ا ا پو و لے ا 1 او .. مارالكتاب اللبتاني .بير وت بار الكتاب اللباني ٠‏ بر 
ges, Malen, a o, oN hell ola‏ . وار اناالا انم ہہ وروت مارالکاب الانان وروت بار الکتابہ الابناني ۔ بجروت دارالكتاب اللبناني. 
ما المنات للاء عانة .مرو ار الگقاب الاماني موت دارالکةاہ اللبنانی ۔ روت دارالگتاب اللباد 
وہ دارالگتاب الابتان . جروت دار الکتاب اللبناني ۔ ببروت د ارالكناب الا 
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الأ 
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Sil Bala la Nels cas, A aad ans oll ell‏ ار الھگتابہ اللبنانی .بیروت دار الکتاب اللبتاني. بوت دار الگ 
ار الا الاه ره الال اال ام وره د الغا الا .ار الحكاالاه جروت دار الك تاب اللياني. برروث بار الكقاب الابتائي روت دارا 
LAL, cg mh Eas cg elalo‏ بار المكقاب الار اني .مروت دار الكتاب اللبتاني . وروت دار الكثاب اللبناني روت د 
aR a oo. A Mola oor. oil pla ca n‏ و٠“‏ اراقتا الااني . مروت بار الكت االبناني روت بارالكتاب اللباني برو 
وو مکار الا چ م و دل الھ ای الا ا وہ چ ار التا الل ا م و وت مار المت ثاب اللتاتی مروت ار الگتاب اللبناني۔ مروت دار الگتاب الاینا ہہ 
من مو و ار الفگای اللات ,و بالف اال مات ورو لای الا ای و وت باو الکتا اللناني وروت دارالگتام اللہناني ۔ یروت دار الگتاب اللبنانج 
بال ممه مارال تا الاما مم و لالا ااا م و وت د الک اہ اا ا د وت راگنا الابتاني . روت دار الكاب الابناني يروت دار اتاب اللي 
e goal alls og mob sl aie go ellis‏ ال ثا اللبنانم جروت دار الك تاب اللاني . جروت دار الكتاب اللبنانج. برروت دارالكتاہ 
لتا الل اة د و لوالا الل اه و ا ال اال ا .ار اما الان .جروت دار الک تاب الاہتاني .برروت مار الگقاب اللبتاني .يروت دارالة 
gol altitall yt Fb sall aa. ola og oc Ulead lcs‏ وروت م ارالگتاب اللبنانی ۔ یروت مارالگتاب الابناني۔ روت دا 
وت رالا ااا ممه ارالمه ا الاعاه م و > اب لقا الاه وار المكامالاء نانم رونت دار الگتاب اللبتاني . وروت مار الكتاب اللبتاني روت 
teh Esla ls rans, gh shia ls Ans‏ مون دار العگتاي اللاني جروت بار الگتاب الایتائي ۔ بدروط فار الكتاب اللتاني یر 
EA rne‏ ا و ا المت ا الل اع مروت لقاال e‏ او العتكاب اللي تاني .٠.رروت‏ دارالككتاب الابناني وروت دار الكتاب اللا 
ادق موو مالعا الاه ي اا الم الل ا رو ا اقتا الا ان رو د ,اراتا الليتاني. مروت بار الكقاب اللبثاني . بيرومت دارالكتاب اللا 
اا r‏ و ل ال و ا المتھ ای الار یام ب د و ارالمتهای اللیاق جروت وارالکغاب اللانه .مروت مار الكتاب اللبناني . بيروت مار التابا 
ا اال مو اال الاه و اابالمكل اللرا ع هود مار اتاب الل رانم مرو .ار الكتام الا انه يروت مارالكتاب اللبانى يروت دارالكة 
اللا الل ل ر و االو اللا اوم لامعالل رار الیگ اب الابناء وروت دارالکتاب اللبناني۔ مروت دارالدة 
ارالك الل ووه ا العا الما ج وه اللا ال روب وار المتكاي اللوانم .روت د ارالحکثاب اللباته. . يروت مار الكئاب اللباني .يروت دا 
om,‏ االات الام و ,ا الیل لالا ج و ارال قان ال 4 ag‏ بار المكاب اللبتاتي وروت دار الکعتاب اللبناني ۔ وروت وأ ر الكقاب الأبتاني . برروت 
Bas ShlNReald, ser hoe eal ge‏ بل اله تاب اللماني جروت ارال تاب الامائه یروت نار الكتاب الابتاني . جروت بدارالكناب اللبناني 
E RET‏ ام الیکا الار اج .م وت مالقا الان مرو رار امتا اللبتاني .جروت دارالكناب اللبناني بير وت دارالكاب اللبناني. 


ا 
الاه ى االمكا الا امه ما المقل اللاي .رو ارالقتا اللماني م ونت بار الگتاب اللبتاني - جروت دار الكناب الابناني . روت دارالتاب اللا 
ا a‏ و ووا لا ای یك :ا اگ ای 
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ارالکتاب اللہنانی ۔ وروت مار الگتاب اللہناني ۔ بیروت دار الکتاب اللبتاني روت دار الكتاب 
: دار الک تاب الابناني .روث دارالكتاب الليناني يروت دار الكتاب اللبناني يروت دارالكتابا 
اتاب ال مان مج ون مار الا الا انه ٠‏ ج ون مار اكاب الأمتائي جروت مار الكتاب الأبتاني .وروت ار الكتانه اللبتاني يروت بار الکتاب اللباني. بیروت دارالک 
ارالعتاب اللات .مو وت اال تالاتا .ار الك تاب الابناني .برو ١‏ ار الكتاب اللبناني بير وت دارالكتاب اللباني۔ جروت دار الكقاب اللبناني۔ببروت ارلا 
مارقلت نا الاہ تاه مجهت ارال le‏ ١ار‏ اتقات الابانو ۔ یروت د ار الگقاب اللبنانھ ۔ بجروت دارالکتاب الایتانھ ۔ روت دار الكناب اللبناني ۔ بيروت د 

تا الل اہ و ار اقاب الامانی .مروت مار الکئاب اللپتانی ۔ بور وت مار الگتاب الاباني ۔ بر وت فارالکتاب اللبتاني .وروت بار الكکتاب اللبناني . بیود 
* .اله ا م وت رالتاي ااا ہہ وٹ مار الگتاب اللہنانی . بہروت دار الگکٹاہ اللبانی ۔ بہرویت مار الگتابہ اللبنانی۔ ہیرویت دار الکتاب اللبناني ب 
. لتنا الا ا .هت بارال تا الا ا وت دار الکعثابہ اللہنانی . روت د ارالکتاب الاہنانو ۔ ہیر وید دارالگقاب اللبنانی ۔ جروت دار الكقاب اللبنانم 
i lial ls‏ ت ار الكةا الأبناني روت دارالكتاب الابناني . روت دار الكتاب اللبئاني- يروت دار الكتاب الا 
با الات وه داد ا الاو ت د.ارالطکاب اللہیانی ۔ وروت دارالکگ تاب اللہنانی ۔ یروت د ارالکتا اللباني ۔ بوت دارالكتاد 
ر المتار اللا 8 دا ال تأ اتان ۰ ت ار الگتاب الل اني ۔ سيروت مار الكتاب الابناني۔ ور ونت بار الكتاب اللبتاني ۔بيروت دارالد 
ENS Cara mk,‏ جروت مار الکتاب اللبناني جروت دار الكثاب اللبناني ۔- برر وت دار الكتاب الأباني يروت د 
al llaleeall rl.‏ انی .جو بارالت تاب اللبتاني وروت بار الكعاب اللبتاني . برروت دار الكتاب اللبتاني. يروت 
وروت دارالگقاب الاہانی ۔ روت بارالگاب اللیتاني۔ روت دارالگتاب الاساني .بي 
روت دارال ناب االہغا رونت دار اکتا الابتانی ۔ روت دارالگتاب اللبناني 
یروت ماو الکتاب اللبتاني . وروت دارالکتاب اللبناني . روت دارالگتاب الاب 


و ار لتوا الا ا 
aki tally Zep r,‏ 


“ane rak | 


WMGEallyls oa sanal HAi&all lı 
رالمكاا اللا مدو“ دارالع اال ای مه ارال‎ 
SLM rans. Oh 
4 lita rg ea NBN an e ok dli 
ار اکتا الل اید و ااال ااا مو ار الوا الا ام‎ 
gD oo oU baas ov lisa 
: SMe he a rR A kel cans dbolie lol i0, 
و ارال ااانه وه ا العا الا م رو لقاال .وروت دار الگتاب الابناني۔ وروت دار الگا اللبناني ہیر‎ 
بنانی ۔ہیرونت د ارالگاب الابناني ۔ برروت دار الگئاب الابتاني.‎ Ll allyl re cal Biel aoe Seals gn 
اللماة م وت االات لمارالا الاما ميه اراقتا الامناتي يروت دار الگقان الابناني . روت دار اکتا اللبناني ۔ یروت دارالگتاب اللبنا‎ 
اد اتتا الابنانة .جروت دارالكتا اللبناني - مروت دار الكتاب الابناني . برروت دار الكتاب‎ . Rb MMe Sa e lk MEN Sana Lull 
روت وار الک۲ ااانتانی۔ روث بارالگتا الابئاني۔ یروت بارال‎ lala Sage. Sh Gas aoe Sb ALN ol, امتا الله ا موو‎ 
ج دار التعقا الایا ہبج دار الکتاب اللباني. روت دارا‎ Ae Rk Hl, رار لمكا الام موت السا الاه جم ا‎ 
٠ مارالمتاو الاه موت الت اللا رو ا لھا لاان ا : ١ار اكاب الاناني .بج رار الكتاب اللبناني . برو‎ 
ر ارالكتام اللبناني .برو‎ ٠١ ار الا الا انه ممه لای اللا مہ و االع اال الا رہ وت دار الحتاب اللبناني‎ 
ار المت الاد الا .هة ب ارالهه تا الا تاني .جروت فار العا الاجنانه روت دارالكاب اللبناني د‎ . a o Ab ao a o lol 
مار الوا الما اله موت وال اہ ال مان مروت م ارالگااہ الاب یروت دارالکاہ اللہنان‎ go a eHaeieallls an e dli 
و ار الان الان روت ا بارالماى الل انه .جره دارالمتاب االات موت د.ارالتک قا اني ۔ روت دارالڪتاب الا‎ cok Nolen al io n ecel olll. 
وا ال تاقار انى .رم و مارالاب الاما روت مار الکگتااني۔ روت دارالگتاب‎ oR Malls a e es an. ellis 
ت مار الد اللبناني۔ یروت دارالگ‎ ils er. moll. NAN a. bo Hs an lel 
و اتاب اللتاني یروت دارا‎ i Meals oo wh deals mn Sallie, 
١ و ار الهاي اللیاتی ۰ وروم الکناب الاتانه .سروت‎ ٠ Noli hme Nik Beall lg, a EL Meas aoc Ld Mol 
برر وت‎ ٠ مو ا ارالمھ ای الاھ مف الغا الل ای ق ہیوت ار لکنا رللا ماھ ٭ م رال تاالاہ نان مہہ مت ارال تا الام تانمہ ,رد ار الکتاب الاتائی‎ 
و ل العا الا و لاال ایی روت اراگ عات الا :ا نروت بارال الاما .ہم“ ارالک تاب الاہناتمت مارالگتاب اللہنان بم‎ 
انو موا ا التعتای لاا ۰ه دا الما الاد ا الاہتانی وروت ۲ ہار ےا الل اتی ہہ وت ار ھتاہ الاہیروت ہار الگتاں اللہائی‎ 


n oli 


1 hne Niel 
Bali Balbo ig n. mh ام‎ 


و 


o lll.‏ لمعتال ا دو للف ايلاتو کے 3 دارا ا ادناي ۔ بیو ارالفک انی ۔ روت د ارالگتاب الاب 
CE Rullllsajll êl o n o bball dlls‏ ت را الاه الا نان بود ءاولل اللینانی ۔ بیروت دارالگکتاہ 


الفا الا رای وروک تاب اللیتاني. یروت دار الک 
3 ل الجا الل ايء م وت لكاب اللبناني .روت دار 
بر ور - اد المک تا اللرماتي .رو ار الگتاب اللبتاني وروت 
انی یہ ۵ ١۔ارال‏ تاپ الاہئاتم ت دارالگتاب اللہناني بی 
اللبتاني ويو“ .ار ال قاب اال ۔ روت دارالگتاب الابناني . 
تاب الاہناد سروت فار ااال اللہتاني ۔ پووت دارالگكناب االباة 
8 .ار اکتا تهبروت دار الکتاب اللبتان .يروت مار الكتاب ال 

.اللات .و اال tt‏ ا e‏ و اال القاي الل N‏ ار الگااني .یروت بار الكتاب اللبناني . ببروت بارالكتام 
N, desallile an.‏ رار التنا الله .مھ ۔ یروت اراب الابنانی .یوت بار الکعاب اللباني ۔ روت دارالك 
الا ان و لهام الارملنم ٠‏ ون دد مارالکمقاي انات . تان اللبتاني .روت گناہ اللہنانی . وروت دار الكتاب اللبتاني .جروت دار 
پارالمتو تاو ااام وھ ا الا لاان ت وروت ام اتام الا نانک ۔ وروت دار الك تاب الامناني . رر ود الكناب اللبناني . يروت دار الگناب اللبناني۔ رود 
ر ور مالیا لارام ی ار لھ یا الل ما و ا ا ا پو و لے ا 1 او .. مارالكتاب اللبتاني .بير وت بار الكتاب اللباني ٠‏ بر 
ges, Malen, a o, oN hell ola‏ . وار اناالا انم ہہ وروت مارالکاب الانان وروت بار الکتابہ الابناني ۔ بجروت دارالكتاب اللبناني. 
ما المنات للاء عانة .مرو ار الگقاب الاماني موت دارالکةاہ اللبنانی ۔ روت دارالگتاب اللباد 
وہ دارالگتاب الابتان . جروت دار الکتاب اللبناني ۔ ببروت د ارالكناب الا 


ligall pls Sen ece NSN an ollall 
Mls ao moe eho Eas a NEN. 
la Sig mo Bok HE Ralls o oo, hell ols 
م و ر لتا لانم وه د ا ییا الا و روو‎ 
n RR bh Mathias ere, Sd idle man 
a SADE teal an caus Speck. 
ب الل انی رمم ورا مار لکا الا ات ,مھ م رالا نایال ا‎ 


SBR 
Am oh Mle o e e as e eld 
حه ا الفق تاه الل ي .د هد رالمات الا‎ ok Moe, aan نادب الاد ما‎ 
دکناب الل اف م و الغا تاوا مجهت العا الام م و ارال قا .وروت مار الکگقاب االینانی یروت مار الکتانہ اللاني. برروت مارالکا‎ 


الأ 
,ارالممنا الل ر ا اله انطااا موه د ارال مانالا مام ,مه ا اوالکگناالا ان مروت دار الك تاب الليتاني . وروت دار الكتاب اللبناني جروت دارا 
لمكا الل ام ١‏ مرو ل الق الل ى موقتام الل اه بار الكتاب الابتاتي بج ون دار الكتاب اللبناني ۔ بيروت دار الكعاب اللبناني روت د 
a eos #allyls gps. ¢‏ ا المیتای الاانی به وت دار الگا الایتانم . روت دار الکگناب الابناني . یروت دار الگتاب اللبتاني ٠‏ برو 
mas tal eal ans BE Molise gn.‏ ا العاي الا راي .جوت مارالکناب اللاي وروت دار الكتاب اللبناني ‏ ور ومد دار الكناب اللبتانك ٠م‏ 
نان ممه فارالقتام اللا دو ق للق تالا اه و و ال اللا . دارالڪتاب‌الابناني. وروت مارالكقاب الابناني . يروت دارالكناب اللبانم 
الاه دمه الها اا ره ا الل ال انم م و راتات الایانی ت فارالھھ تاب الاہنانی ۔ ہجوت فار الکگتاب الاہتاني ۔ برروت دار الگتاب اللہ 
Agr e MEE a os, Ak BH alll a e oll‏ ار الفکتاہ اللنانی ۔ء جر وت ب ارالگناب اللاي روت دار الگتاب اللبناني ۔ برروث دارالكتام 
Sil Bala la Nels cas, A aad ans oll ell‏ ار الھگتابہ اللبنانی .بیروت دار الکتاب اللبتاني. بوت دار الگ 
ار الا الاه ره الال اال ام وره د الغا الا .ار الحكاالاه جروت دار الك تاب اللياني. برروث بار الكقاب الابتائي روت دارا 
LAL, cg mh Eas cg elalo‏ بار المكقاب الار اني .مروت دار الكتاب اللبتاني . وروت دار الكثاب اللبناني روت د 
aR a oo. A Mola oor. oil pla ca n‏ و٠“‏ اراقتا الااني . مروت بار الكت االبناني روت بارالكتاب اللباني برو 
وو مکار الا چ م و دل الھ ای الا ا وہ چ ار التا الل ا م و وت مار المت ثاب اللتاتی مروت ار الگتاب اللبناني۔ مروت دار الگتاب الاینا ہہ 
من مو و ار الفگای اللات ,و بالف اال مات ورو لای الا ای و وت باو الکتا اللناني وروت دارالگتام اللہناني ۔ یروت دار الگتاب اللبنانج 
بال ممه مارال تا الاما مم و لالا ااا م و وت د الک اہ اا ا د وت راگنا الابتاني . روت دار الكاب الابناني يروت دار اتاب اللي 
e goal alls og mob sl aie go ellis‏ ال ثا اللبنانم جروت دار الك تاب اللاني . جروت دار الكتاب اللبنانج. برروت دارالكتاہ 
لتا الل اة د و لوالا الل اه و ا ال اال ا .ار اما الان .جروت دار الک تاب الاہتاني .برروت مار الگقاب اللبتاني .يروت دارالة 
gol altitall yt Fb sall aa. ola og oc Ulead lcs‏ وروت م ارالگتاب اللبنانی ۔ یروت مارالگتاب الابناني۔ روت دا 
وت رالا ااا ممه ارالمه ا الاعاه م و > اب لقا الاه وار المكامالاء نانم رونت دار الگتاب اللبتاني . وروت مار الكتاب اللبتاني روت 
teh Esla ls rans, gh shia ls Ans‏ مون دار العگتاي اللاني جروت بار الگتاب الایتائي ۔ بدروط فار الكتاب اللتاني یر 
EA rne‏ ا و ا المت ا الل اع مروت لقاال e‏ او العتكاب اللي تاني .٠.رروت‏ دارالككتاب الابناني وروت دار الكتاب اللا 
ادق موو مالعا الاه ي اا الم الل ا رو ا اقتا الا ان رو د ,اراتا الليتاني. مروت بار الكقاب اللبثاني . بيرومت دارالكتاب اللا 
اا r‏ و ل ال و ا المتھ ای الار یام ب د و ارالمتهای اللیاق جروت وارالکغاب اللانه .مروت مار الكتاب اللبناني . بيروت مار التابا 
ا اال مو اال الاه و اابالمكل اللرا ع هود مار اتاب الل رانم مرو .ار الكتام الا انه يروت مارالكتاب اللبانى يروت دارالكة 
اللا الل ل ر و االو اللا اوم لامعالل رار الیگ اب الابناء وروت دارالکتاب اللبناني۔ مروت دارالدة 
ارالك الل ووه ا العا الما ج وه اللا ال روب وار المتكاي اللوانم .روت د ارالحکثاب اللباته. . يروت مار الكئاب اللباني .يروت دا 
om,‏ االات الام و ,ا الیل لالا ج و ارال قان ال 4 ag‏ بار المكاب اللبتاتي وروت دار الکعتاب اللبناني ۔ وروت وأ ر الكقاب الأبتاني . برروت 
Bas ShlNReald, ser hoe eal ge‏ بل اله تاب اللماني جروت ارال تاب الامائه یروت نار الكتاب الابتاني . جروت بدارالكناب اللبناني 
E RET‏ ام الیکا الار اج .م وت مالقا الان مرو رار امتا اللبتاني .جروت دارالكناب اللبناني بير وت دارالكاب اللبناني. 


ا 
الاه ى االمكا الا امه ما المقل اللاي .رو ارالقتا اللماني م ونت بار الگتاب اللبتاني - جروت دار الكناب الابناني . روت دارالتاب اللا 
ا a‏ و ووا لا ای یك :ا اگ ای 


ET 


عل مقارنة الأديان عم قد : كان المسامون اول من تناولوه في انصاف 
ووضعوا قواعده ف آمانة ¢ وکشفوا ده حقائق الأمور ف سراسة بالغة ه وى 
تناول ابو الريحان البيروني . وان حزم . والشہږستانی وغیزم مقارنات‌الأديان 
وفتق منهج عاي قائم على العدل والانصاف »> وعرض أقوال الخالفين بكل 
رة ٤‏ وعرضوا لانتدل على نحو مدماز من الوضوح والسماحة ¢ دول تحاوز 
الحی ۰ وان أي مرأحمة لکتاب الأطباء لان ابي صلم وطقات الکاء 


لان القفطي . وطبقات الأدباء لباقوت - والوافي بالوفيات لاصفدي - وتاريخ 
عكاء الاسلام للقي . تجد غاذج هذا القسامح . فقد ترجم اأؤلفون 


المسلمون لانصاری ۴ والمود والغوس 4 وکام ابناء م وا#سدة ت 
و كتب البيروني عن أديان المند في القرن الخامس من المجرة . فلم س عاطفة 
أتيت م هلبا 


